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RESUMO

BONINI, Lara de Fatima Grigoletto. “Nao tenho religiao, apenas a crenga em
Deus”: representagées politico-religiosas de jovens sem religido da
Unespar.140f. Dissertacdo. Programa de Pos-Graduacao Interdisciplinar Sociedade
e Desenvolvimento. Universidade Estadual do Parana, Campus de Campo Mourao.
Campo Mouréo, 2016.

A pesquisa buscou refletir e problematizar as representacdes politico-religiosas de jovens
universitarios que declaram acreditar em Deus, mas ndo participar de religido. O recorte
empirico do estudo compreende 0s jovens ingressantes em 2014 da Unespar, instituicdo
multicampi recém-constituida, que contempla alunos oriundos de distintos contextos
socioculturais, educacionais e regionais. Para identificar o perfil dos estudantes sem religido,
optamos pela aplicacdo de survey, por meio de plataforma on-line, aos académicos dos sete
campus da Universidade, o que possibilitou evidenciar particularidades significativas dos
jovens sem religido. As bases te6rico-metodoldgicas para o tratamento e interpretacdo das
respostas obtidas contemplaram uma abordagem de interdisciplinaridade e complexidade, a
fim de dar conta da multidimensionalidade de implicacBes que o objeto de estudo promove.
Entendemos que os novos movimentos advindos da modernidade sdo caracterizados por
multiplos fendmenos, como as ressignificacdes dos campos religioso e politico, tendo em
seu bojo a perspectiva da secularizacdo, a configuracao de distintos modos de ser jovem na
atualidade, e a liberdade de construgdo de sistemas de crencas e valores préprios, sem
necessariamente a mediacdo de autoridades e instituicoes religiosas. Os resultados obtidos
sugerem que os jovens sem religido ingressantes da Unespar vivenciam as dinamicas
modernas de acordo com sua autonomia reflexiva, liberdade pessoal e seu desenvolvimento
historico. Identificamos que os universitarios sem religido sdo compostos por sujeitos que
passaram por experiéncias religiosas, desligados ou desconvertidos das instituicdes de
origem, ou ainda, por individuos que nunca se identificaram com as religides. Possuem
crencas e praticas simbdlico-religiosas e valorizam a dimenséo subjetiva da fé, a partir de
bricolagens particulares, ainda que com suspeita, critica e discordancias sobre a regulacéo
dos sistemas religiosos instituidos. Os posicionamentos de participagdo politico-social dos
universitarios sem religido s@o percebidos como atuacdes distantes das formas tradicionais
de politica, sendo ainda possivel identificar interpretacfes criticas no que trata da
aproximacao entre as instituicdes religiosa e politica. A pesquisa desenvolvida possibilitou
compreender os aspectos subjetivos da religido e da politica que atuam na identidade e
vivéncia dos jovens sem religido da Unespar, tendo em vista as dindmicas relativas ao
flexivel cenario contemporaneo de construcao de religiosidades difusas e participacdes
politicas menos institucionalizadas.

Palavras-chave: Jovens sem religido, Religido, Politica, Unespar.



ABSTRACT

The research sought to reflect and problematize the political-religion representations of
university youths that declare to believe in God, but not to take part of religion. The empirical
cut of the study covers the entrant youths in 2014, from Unespar, multi campus institution
newly formed, that contemplates students from different sociocultural, educational and
regional contexts. To identify the profiles of the no religion students, we choose for survey
application by means of online platform, to academics from the seven University Campus
that allowed to show significant particularities of the no religion youths. The theoretical-
methodological basis for the treatment and interpretation of the obtained answers
contemplated an interdisciplinary and complexity approach, in order to be able of the
multidimensionality of implications that the object of study promotes. We understand that the
new moviments originating from the modernity are characterized by phenomena multiples
such as resignification of the religion and politic fields having in their scope the perspective of
secularization , the configuration of different way of being young on nowadays and the liberty
of system construction of beliefs and own values, without the mediation of authorities and
religious institutions necessarily. The obtained results suggested that the no religion entrant
youths from Unespar to experience the modern dynamics according to their reflexive
autonomy, personal liberty and their historic development. We identify that the no religion
university youths are composed of subjects which have lived religious experiences,
disconnected or dis-converted from origin institutions, or even, of individuals that never
identified with the religions. their selves They have symbolic religions beliefs and practices
and they value the subjective dimension of faith, from particular bricollage, even though
suspect, criticism and disagreement about the regulation of instituted religion systems.The
placements of politic-social participation of the no religion university students are perceived
as distant performances of the traditional forms of politics being still possible to identify
critical interpretations concerning of the approximation between the religion and politics
institutions. The developed research allowed to understand the subjective aspects of the
religion and politics that act in identify and experiencing of the no religion youths, from
Unespar, bearing in mind the relative dynamics to contemporaneous flexible scenario of
construction of diffuse religiosities and politics participations less institutionalized.

Keywords: No religion Youths, Religion, Politics, Unespar.
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INTRODUCAO

A pesquisa discute fundamentalmente a tematica da juventude e suas inter-
relacbes com os campos da religido e da politica. Entre os atuais fenbmenos que
permeiam a relagdo da juventude com a religido, podemos abalizar sobre o aumento
do numero dos sujeitos jovens que se declaram sem religido, que se afastam do
pertencimento institucional religioso, ndo obstante sem deixar de ressignificar
crencas e religiosidades imbricadas em sua identidade. No que tange a politica é
possivel considerar as participa¢des juvenis no processo publico-social por meio de
manifestacdes e intervencdes diferenciadas.

As construcBes apontam para 0s cenarios contemporaneos contextualizados
neste estudo. Desse modo, a pesquisa problematiza as diversas compreensdes do
multifacetado grupo dos sem religido que, embora se explicite distanciamento de
uma determinada religido, ndo se configura como auséncia de crencas e
religiosidades na identidade dos sujeitos. Entendemos que a categoria sem religiao
€ ampla e permite diversificadas abordagens, sendo neste trabalho considerado
como premissa a néo participacdo de religido, ainda que esse afastamento seja
temporario e ndo definitivo.

Destacamos ao jovem sem religido a centralidade e protagonismo no
presente debate, que busca refletir sobre as representacdes politico-religiosas de
jovens universitarios que declaram acreditar em Deus, mas ndo participar de
religido. Para tanto, e a partir de tal recorte, conjecturamos a compreensdo dos
distintos modos de ser jovem na atualidade, permitindo o entendimento sobre as
modalidades de crenca sem o pertencimento religioso institucional e as diversas
maneiras de manifestacdo e atuacao politica.

Tendo em vista as distintas abordagens relacionadas aos processos culturais
na contemporaneidade, somos interpelados a refletir e discutir sobre as variadas
guestdes, problemas e demandas presentes nas dindmicas sociais. Os estudos que
adentram no labirintico terreno epistemologico da religido e da politica devem
empenhar-se em interpretar as narrativas a partir de posturas mdltiplas, que se
distanciam das definicbes extremamente rigidas, pois se constituem como campos
sociais complexos, difusos e repletos de ambiguidades. A partir de perspectivas de

diferentes areas do conhecimento, o trabalho questiona, investiga e analisa o0s
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movimentos subjetivos que se constituem nas relacdes dos sujeitos com as esferas
institucionais tais como a religido e a politica. Compreendemos que a ideia da
interdisciplinaridade permite abarcar um conhecimento integrante, objetivando
contemplar as especificidades e dinamismo da juventude e as acles e
representacgdes politico-religiosas.

O recorte empirico da pesquisa refere-se aos jovens ingressantes em 2014 na
Universidade Estadual do Parana (Unespar), instituicdo publica composta por sete
campus distribuidos nas cidades de Apucarana, Campo Mourdo, Curitiba,
Paranagua, Paranavai e Unido da Vitoria. Desse modo, o trabalho de campo buscou
identificar o perfil dos estudantes que ingressam na instituicdo recém-constituida,
tendo em vista sua realidade multicampi e os aspectos do contexto regional. O
caminho metodologico trilhado possibilitou observar particularidades significativas
dos jovens universitarios sem religido.

Estruturamos o trabalho em trés capitulos que, embora categorizados,
possuem analises interpretativas e caracteristicas teodricas que se complementam e
entrecruzam-se ao longo do processo investigativo realizado. O primeiro capitulo do
estudo apresenta as atuais configuracdes do cenario religioso e problematiza as
fronteiras entre as esferas da religido e politica na modernidade tendo em seu bojo a
perspectiva da secularizagcdo. Encontram-se, ainda, na esteira das discussdes, a
diversidade abarcada pela categoria juventude, a influéncia dos campos politico-
religiosos na composicao das identidades juvenis e a discussao sobre 0s jovens sem
religido, possuidores de crencas e praticas simbdlico-religiosas fluidas e nao
vinculadas as instituicdes.

Em um segundo momento, privilegiamos os aspectos metodoldgicos elegidos
e elaborados para o desenvolvimento da pesquisa. A fim de identificar o perfil dos
jovens ingressantes sem religido de todos os campus da Unespar, optamos pela
utilizagdo do survey, por meio de plataforma on-line. Descrevemos 0 processo em
campo, as abordagens da complexidade e da interdisciplinaridade, que auxiliam na
reflexdo e analise das compreensdes dos universitarios sem religido, e
apresentamos o contexto socioecondmico, familiar e educacional dos jovens.

No terceiro capitulo, buscamos interpretar os dados empiricos produzidos
pelo estudo a luz das discussdes tedricas abarcadas para investigacdo. Refletimos
sobre as trajetérias religiosas dos jovens e, bem como, a composicdo de crengas e

identidades ancoradas na racionalidade moderna e no exercicio reflexivo da
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autonomia. Visualizamos, ainda, as compreensbes e engajamentos dos
universitarios relacionadas a dimensao politica, e 0os posicionamentos no que diz
respeito a permeabilizacdo do campo religioso e politico. A partir das afirmacdes
declaradas pelos jovens ingressantes, destacamos o0 processo de analise a partir da
religido como eixo investigativo, e também problematizamos os modos de
participacéo politico-social dos académicos sem religido.

Por fim, ressaltamos que as reflexdes desenvolvidas e apresentadas no
trabalho possuem representatividade no estudo das atuais mudancas do campo
religioso brasileiro, bem como contribuem para a discussao que trata da diversidade
juvenil, a partir da amostra de pesquisa de universitarios paranaenses. A
composicdo identitaria dos jovens sem religido € esmiucada no intuito de
compreender os sentidos religiosos e politicos dos jovens ingressantes da Unespar,
que explicitam a auséncia de pertencimento religioso, porém nédo de religiosidades e

crencas.
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CAPITULO 1
AS JUVENTUDES E OS CAMPOS DA RELIGIAO E DA POLITICA

O presente capitulo tem como objetivo discutir as dindmicas sociais
contemporaneas que permeiam a juventude e as dimensdes da religido e da politica.
O caminho percorrido para a reflexdo destes elementos simbdlico-sociais esta
desenvolvido em trés partes. Na primeira, refletimos sobre as atuais configuracdes
dos campos religioso e politico, evidenciando sua permeabilizacdo e didlogo com a
sociedade. Buscamos demonstrar as alternadas perspectivas da secularizacao,
reconfigurando a religido por meio de novos fenbmenos e representacbes com o
publico-social como a laicidade e o pluralismo religioso.

As discussdes tedricas que tratam da religido e politica na modernidade
tornam-se relevantes para a compreensdo do papel de tais dinamicas na
composicao da identidade juvenil. Assim, a discussdo da segunda parte incide sobre
0 conceito de juventude e a compreensao dos diversificados modos de ser jovem no
contexto contemporaneo, levando-se em consideracao a temporalidade, a dinamica
social e os aspectos culturais e subjetivos dos jovens. A partir de tais reflexdes,
indagamos sobre o papel da crenca religiosa e da atividade politica na identidade
juvenil e nas formas de participacdo social permeadas por simbologias religiosas e
engajamentos politicos diferenciados.

Feitas as discussfes que tratam dos aspectos culturais e sociais da
juventude, trazemos a tona os movimentos articulados no posicionamento do jovem
sem religido. Assim, a terceira parte deste capitulo problematiza a categoria jovem
sem religido, ampliado, sobretudo, no contexto das configuracdes religiosas na
modernidade, como a perda de regulamentacdo institucional e a liberdade para a
construcdo de um sistema de crenca proprio. Destaca-se 0 aumento crescente da
categoria sem religido, a qual propicia novas formas de religiosidade sem a

mediacao institucional.

1.1 Os campos religioso e politico na atualidade
O lugar da religido e da politica nas dindmicas sociais constitui um dos motes
de discussdo, j& que sdo flagrantes as mudancgas ocorridas no periodo

contemporaneo. Ainda que seja possivel compreender que as religibes sempre
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estiveram presentes nos diversos contextos da sociedade, percebemos que ha
indicios de novas configuracdes e ressignificagdes no cendrio politico-religioso. Ao
tratarmos da conjuntura atual, utilizamo-nos da no¢do de modernidade, que auxilia
na compreensdo das especificidades presentes na organizacdo social, com
caracteristicas que engendram novos estilos de vida, construgdes de identidades
sociais modernas e transformacdes institucionais que se diferenciam das ordens
sociais tradicionais (GIDDENS, 1991).

Ao referir-se a modernidade, entendemos tratar-se de um fenémeno ancorado
em uma compreensao ampla, de diversas significacbes e sentidos variados. Para
Denise Najmanovich, a mentalidade moderna ndo é um sistema hegemonico e pode

ser entendida como:

0 nome genérico de uma rede complexa de ideias, conceitos, modos
de abordagem, perspectivas intelectuais, estilos cognitivos,
modalidades de intelecto-acdo e atitudes valorativas, sensiveis e
perceptivas que caracterizam uma época ampla. Portanto, deve ser
incluida em uma categoria facetada, multidimensional, com limites
difusos, com infiltracdes de outros modos de pensar e de ser no
mundo (NAJMANOVICH, 2001, p. 11).

A ordem social moderna € atrelada ao continuo processo histérico-social, com
a transformacdo de valores dos sujeitos, de estilos cognitivos, de perspectivas
tedricas e estéticas, além das profundas modificacbes nas instituicbes religiosas,
juridicas, politicas e sociais (NAJMANOVICH, 2001).

Giddens (1991) ressalta que os fendmenos modernos promovem dinamicos
contextos culturais, politicos e econdémicos, pois os modos de vida produzidos pela
modernidade desvencilham-se de todos os tipos tradicionais de ordem social de uma
maneira sem precedentes. O pesquisador assinala ainda sobre as descontinuidades
constitutivas da sociedade moderna, como o ritmo de mudanca que permeia todas
as esferas sociais, o alcance da mudanca em ambito global, e a natureza das

instituicbes que difere de outros periodos.

1 Utilizamos o termo modernidade no intuito de demonstrar as atuais significacdes e recomposicdes
das dimensdes politica e religiosa na sociedade contemporanea. Para além da concepcao cartesiana
e positivista dos séculos XV a XVIII — que privilegia a padronizacdo, a impessoalidade, o
conhecimento definitivo, a quantificacdo e dominacdo da natureza —, e sem assumir plenamente a
perspectiva da chamada pds-modernidade, ou mesmo da modernidade liquida — caracterizada pela
constante fluidez, instabilidade e relativismo —, interessa-nos compreender como o atual panorama
social encontra-se interligado ao contexto histérico. As reflexdes de Giddens podem ser (teis para
nossa abordagem quando, na alta modernidade ou modernidade tardia, transforma-se a vida social
cotidiana com profundas implica¢cfes para as atividades pessoais. (Cf. GIDDENS, 1991, 2002).
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A ideia de modernidades multiplas, desenvolvida por Eisenstadt (2001),
pressupde a constante mutacdo das formas da modernidade, e a necessidade de
compreender a sociedade como uma histéria continua de constituicdo e
reconstituicdio de uma multiplicidade de programas culturais com diversas
especificidades historicas. Eisenstadt adverte ainda que o movimento da
modernidade e ocidentalizacdo ndo séo idénticos nos paises, produzindo visdes
diferentes acerca do que torna uma sociedade moderna.

Ha, com isso, o desafio em refletir quanto aos fenémenos histéricos e sociais,
que provocam mudancas e ressignificacdes nas mais diversas praticas e
instituicdes. As relacbes contemporaneas permeiam 0S processos socioculturais e
0s campos significativos das estruturas cotidianas. A modernidade como
organizacao social, a qual corresponde uma gama de estilos de vida e modos de
ser, promove interacdes de informacgdo e o intercambio de signos, cddigos e campos
simbdlicos de forma crescente (ORTIZ, 2007).

A perspectiva da mentalidade contemporanea — aqui tratada como analoga a
nocdo de modernidade — bem como as atuais configuracdes sociais, suscitam a
compreensao das esferas publica e privada enquanto dominios complementares da
vida social moderna (MANCEBO, 2002). Nesse sentido, ndo € possivel considerar
que questdes publicas podem ser abstraidas das questdes privadas ou vice-versa.
Por vezes, de maneira implicita, perpetua-se a ideia de que o publico e o privado
sdo suficientemente separados, e suficientemente diferentes, a ponto de o publico
ou o politico poderem ser discutidos de maneira isolada em relacdo ao privado ou
pessoal (OKIN, 2008). No entanto, é possivel visualizar constantes ocorréncias da
permeabilizacdo entre os campos publico e privado nos ambientes sociais, sendo
um exemplo, as relacdes entre a religido e a politica.

Joanildo Burity (2007) destaca a percepc¢ao de novos contornos entre religido,
sociedade e politica, que redesenham a fronteira entre o publico e o privado, o
governamental e o ndo-governamental, o estatal e o dominio da sociedade civil.
Entendemos que a religido, dotada de coletividade, imbrica-se nos diversos
contextos sociais, 0 que evidencia que seu papel ndo esta restrito apenas a esfera
privada. Como problematiza Daniéle Hervieu-Léger é possivel encontrar a religiao
presente “de maneira difusa, implicita ou invisivel, no econémico, no politico, no
estético e no cientifico, na ética e no simbdlico” (HERVIEU-LEGER, 2005, p. 54). De

forma analoga, Regina Novaes esclarece que:
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a dimenséo religiosa tem resistido a se circunscrever a vida privada,
ao foro intimo e hoje ganha outros félegos ndo previstos na grande
narrativa que separou religido e politica, o publico e o privado, magia
e religido. [...] Assim sendo, valores e simbolos religiosos tém
frequentado o espaco publico (NOVAES, 2012, p. 184).

Desse modo, a presenca do fendbmeno religioso na esfera publica
contemporéanea vem sendo discutida nas diversas areas do conhecimento, sendo
possivel corroborar a proposicdo de que as religibes ndo estdo circunscritas
exclusivamente ao dominio particular e privado. As manifestacdes religiosas nao se
encontram limitadas a espacos determinados, mas tornam-se aspectos influentes
Nnos agentes sociais, pois as organizacdes religiosas se veem e sao vistas como
parte da sociedade civil, de modo que as multiplas expressoées religiosas adentram a
politica, as culturas, os habitos, as sociabilidades.

As recomposicdes entre as fronteiras dos campos sociais promovem distintos
cenarios como o0s espacos de politica articulados aos espacos do sagrado. Burity
compreende que a contemporaneidade dos fenGmenos religiosos articula-se ou
deixa-se cruzar por questfes de etnicidade, identidade nacional/racial, de género,
etaria, classe social e reivindicacbes politicas, e encontra numerosas formas de
expresséo pela via do envolvimento nas instituicdes representativas, nos formatos
institucionalizados de participacdo popular (conselhos, camaras, conferéncias,
féruns) e em distintas redes da sociedade civil. Neste processo, vao surgindo
‘reconhecimentos”, “valorizagbes” e “dialogos” entre atores religiosos e néao
religiosos (BURITY, 2008, p. 85-86).

Ha ainda outros modos de articulacdo entre as instituicbes religiosas e as
politicas publicas, como o ativismo social religioso. Tal ativismo pode se configurar
dentro do perfil caritativo tradicional, em iniciativas originadas em congregacoes, e
também na viabilizacdo de projetos sociais mantidos por organizacfes autbnomas
aos locais de oracdo, como ONGs e associacoes civis de diversas naturezas, nos
quais ha uma insercéo nas redes de acédo social ligadas a discursos participativos e
de promocao da cidadania e da inclusdo social (BURITY, 2007; LAVALLE;
CASTELLO, 2004).

Podemos entender que as religides participam dos modos de vida publico, por
meio de inser¢cdes em espacos politicos antes considerados ambientes exclusivos
de atores governamentais, sendo possivel constatar no Brasil a presenca cada vez

mais constante de agentes religiosos em pleitos eleitorais majoritarios e



21

proporcionais (ORO; CARVALHO JUNIOR, 2015; MEZZOMO et al., 2014; BURITY;
MACHADO, 2006; MIRANDA, 2006), além de tematicas discutidas por
parlamentares religiosos que adotam posturas politicas tidas como conservadoras,
sobretudo aquelas relacionadas a esfera dos costumes e da moralidade?. Deste
contexto, torna-se fundamental ndo mais interrogar se a religido deve estar presente
no ambito coletivo e nas instituicbes, mas compreender e significar a atuagao
religiosa, dar sentido a esta presenca nas suas diferentes modalidades, impactos e
disputas entre os atores (BURITY, 2008).

Compreendemos, portanto, que ha na sociedade contemporanea a
permeabilizacdo das esferas sociais, tendo em vista que a presenca do fenémeno
religioso no campo publico continua a ser historicamente construida. Algumas
compreensdes tedricas apontam para uma fase de retorno da religido a politica,
enquanto outras vertentes acenam que ndo ha retorno, porque a religido jamais
esteve afastada do cenario politico. Carlos Steil (2001) rebate aos que afirmam

haver uma divisdo contrastante entre religido e politica, considerando que:

Entre a adesao religiosa e a acao politica se estabelece uma série de
mediacdes de ordem racional e ética que acaba destituindo o
religioso de um sentido pratico no campo da politica. Rituais politicos
devem ser executados e vividos como atos de cidadania e rituais
religiosos como atos de fé e de culto. Essa divisdo, no entanto, tem
se apresentado empiricamente muito mais como uma ideologia, do
gue como uma prética efetiva. (STEIL, 2001, p. 80).

A despeito das especificidades destes campos, politico e religioso, ha uma via
de imbricacdo muatua, em que ambos mantém-se em constante aproximacao,
ativando sistemas de crencas e de valores politicos. Tais discussdes levam-nos a
refletir sobre as interpretacdes tedricas que tratam da religido na modernidade a
partir da perspectiva da secularizacao.

Flavio Sofiati (2015), ao interpretar a tese weberiana da secularizacao, elucida
gue o processo de racionalizacao torna-se um elemento constituinte na sociedade

moderna, que resulta no desencantamento do mundo ou na “desmagificacao”, ou

2 Marcelo Tadvald analisa a atuacdo da Frente Parlamentar Evangélica no Congresso Nacional,
conhecida como “bancada evangélica”, que protagoniza a defesa de temas politicos relacionados ao
campo da moral a partir de um perfil conservador. Entre as discussées estdo a “legalizacdo do aborto,
descriminalizacdo do uso de algumas substancias psicoativas, os direitos sexuais e civis, a
criminalizacdo da homofobia, diminuicAo da maioridade penal, aplicacdo da Lei da Anistia, entre
outros, e que revelam que a Frente Parlamentar Evangélica advoga se constituir numa espécie de
‘primado moral’ da nagédo” (TADVALD, 2015, p. 260).
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seja, a remocdo da magia considerada como obstaculo ao desenvolvimento da
sociedade, e a sobreposicao da ciéncia e do capitalismo moderno.

Desse modo, a religido deixa de ser uma filosofia hegemdnica de Unica
compreensao e entendimento a partir do movimento de secularizacdo. No mundo
contemporaneo, pode-se apreender que os cultos, as seitas, as crencas se
preservam, mas sem a capacidade de articular organicamente o todo das relagdes
sociais, assim as explicacdes religiosas perdem a sua validade universal e definitiva
(ORTIZ, 2007). Em aspectos gerais é possivel apontar que o “termo secularizagao é
pensado na perspectiva da reducdo da presenca e influéncia religiosa na sociedade
em geral” (SOFIATI, 2015, p. 328).

José Casanova (2008) distingue trés significados e conotacdes da expressao
secularizacdo, sendo: a) a secularizacdo como declinio das crencas e praticas
religiosas nas sociedades modernas; b) construcéo de formas particulares religiosas,
como a “privatizagcdo da religido”, geralmente entendida como uma tendéncia
histérica moderna generalizada; e por fim, c) a secularizacdo como a distincdo das
esferas seculares (Estado, economia, ciéncia), entendida como a emancipacdo das
normas e instituicoes religiosas. De modo distinto, Pierucci (2008) afirma que dos
elementos secularizantes da compreensao de Casanova, apenas o0 entendimento da
separacdo entre Igreja e Estado deve ser considerado objetivamente viavel.
Destarte, o pesquisador afirma que a secularizagao que importa é a do “Estado com
seu ordenamento juridico, e menos a secularizacédo da vida, que essa pode mesmo
refluir, mas a do Estado, ndo” (PIERUCCI, 2008, p. 12).

Ainda na concepcdo de Pierucci (1997), trata-se, sobretudo, do declinio da
religido a partir da perda da influéncia religiosa no espaco publico e do controle
sobre a vida cotidiana. Argumenta que, por mais gue surjam novos grupos religiosos
e que se intensifiguem a adesdo e a pratica religiosa das pessoas, isto ndo significa
o fim do processo de secularizagcdo. Ja na percepcdo do pesquisador Lisias Negrao
(2005), ainda que o Brasil seja considerado de fato secularizado com a separagao
entre Igreja e Estado, ha a persisténcia do sagrado e, portanto, a permanéncia do
encantamento do mundo e da religiosidade no plano das mentalidades.

Nesse sentido, Peter Berger considera que as decorréncias secularizantes
modernas ndo conduzem necessariamente a um declinio da religido na sociedade
ou na mentalidade das pessoas. Esclarece que o mundo hoje é massivamente

religioso, ainda que as “instituicdes religiosas perderam poder e influéncia em muitas
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sociedades, mas crencas e praticas religiosas antigas ou novas permaneceram na
vida das pessoas” (BERGER, 2000, p. 10).

Dada sua complexidade e polissemia, podemos conjecturar que a
compreensao de secularizacdo estd em constante transformacao, sendo uma nocgao
revisada e discutida por diversos pesquisadores. InterpretacOes diferenciadas e
especulacdes acerca do movimento divergem entre si, sendo que para uma das
posicoes antagbnicas, “a secularizagao significaria o recuo e o definhamento até ao
extremo do fendbmeno religioso enquanto tal: o fim da religido. Para outra significaria
o deslocamento e a transformacdo da religido, doravante composicdo nova de
energias sociais” (SANCHIS, 2001a, p. 29).

As distintas perspectivas revelam que o0s sentidos para os efeitos
secularizantes ndo sao uniformes e podem variar de acordo com o contexto histérico
e geografico onde incidem, afinal, “hay secularizaciones multiples y variadas en
Occidente, asi como modernidades occidentales multiples y variadas” (CASANOVA,
2008, p. 5). E possivel compreender, portanto, que a dindmica da secularizacdo
refere-se a multiplos processos entre fenbmenos sociais, culturais e institucionais
juridico-politicos, em que se evidencia a reducdo da presenca e influéncia das
organizagfes e préticas religiosas (MARIANO, 2011). Destacamos, ainda, que o
movimento secularizador pode ser compreendido como multifacetado e né&o
definitivo, pois o “processo néo é linear, progressivo e em direcdo ao fim inevitavel
da religido na modernidade. Trata-se de um processo ciclico, complexo e com fases
nas quais a presenga religiosa nas esferas sociais € mais ou menos intensa’
(SOFIATI, 2015, p. 331).

Concordamos com a compreensdao de que a secularizacdo decorre do
declinio da centralidade da religido enquanto instrumento hegeménico de
organizacao social. Esse processo confina a esfera da atuacéo religiosa a limites
mais restritos, mas ndo a apaga enquanto fendmeno social (ORTIZ, 2001, 2007).
Consideramos, assim como Burity (2008), que os progressos da secularizacdo na
modernidade, claramente em curso em varias esferas, coexistem com 0s avancos
na adesdo ou pratica religiosa, como também rivalizam e reforcam-se mutuamente.
Ou seja, ha uma interacao pluralista e dialogica entre a secularidade, por um lado, e
a identificacdo e busca da religido, por outro. Parece plausivel afirmar, na esteira de
tais discussdes tedricas, que a religido ndo desaparece, mas, ao contrario,

recompde-se com novos fendbmenos e representacoes.
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No caso brasileiro, nas reflexdes de Burity (2015), a secularidade do Estado é
uma secularidade contemporanea, pois nosso modelo de separacdo entre Igreja e
Estado possui oscilacbes e contradi¢cdes, com porosidades que possibilitam certas
formas de articulacédo, influéncia ou parceria em relacdo as religides, implementado
na forma de uma armacao publica que ndo € antirreligiosa. Tratando-se sobre as
relacdes entre religido e Estado, cabe esclarecer que, ainda que a armacao juridico-
politica brasileira seja considerada laica, ou seja, em que o Estado ndo tenha que
submeter a sua normatividade e autonomia a chancela da organizacdo e autoridade
religiosa, ainda assim, a conotacdo religiosa € ratificada, fazendo-se presente no
conjunto publico-social®.

Deste contexto, Ari Pedro Oro assevera que a laicidade brasileira ndo se
constitui como um valor central da Republica e, portanto, a “pretensa neutralidade do
Estado em relacdo a religido, subentendida na nog¢do de separacdo entre o poder
temporal e o espiritual, constitui mais um ideal do que uma realidade” (ORO, 2011,
p. 229). Ainda que a ideia de laicidade no Brasil seja um processo em construcao, é
possivel apontar que a constitucionalidade juridica da republica, que implica na
imparcialidade do poder do Estado no campo ético e juridico, e a definicdo dos
direitos civis e de liberdade religiosa (liberdade de pensamento, associacdo e de
reunido dos diferentes credos), compdem um valor e uma referéncia significante aos
poderes publicos (CIPRIANI, 2012; GIUMBELLI, 2014).

A laicizacdo do Estado moderno e a condicdo de liberdade individual para a
selecdo e escolha entre as opcgdes religiosas possuem intensa relagcdo com o
movimento de desmonopolizacdo, entendido como a dissolucdo do monopdlio
catélico brasileiro, que impulsionou a formacéo e expanséo do pluralismo religioso
em que outros grupos e instituicdes ingressam e disputam novos espacos na esfera
social, adquirindo legitimidade institucional, “fenébmeno que n&o ocorreu do dia para

a noite, mas paulatinamente e aos trope¢os” (MARIANO, 2003, p. 112).

8 No que tange ao principio da laicidade, compete esclarecer que trata-se, sobretudo, de um
fenbmeno politico, ou seja, a laicidade deriva do Estado e ndo da religido, e refere-se a afirmacao da
neutralidade do Estado frente aos grupos religiosos (RANQUETAT JUNIOR, 2008). Ricardo Mariano
especifica que a nocdo de laicidade refere-se “histérica e normativamente, a emancipagao do Estado
e do ensino publico dos poderes eclesiasticos e de toda referéncia e legitimacdo religiosa, a
neutralidade confessional das instituicdes politicas e estatais, a autonomia dos poderes politico e
religioso, a neutralidade do Estado em matéria religiosa (ou a concessdo de tratamento estatal
isondmico as diferentes agremiagdes religiosas), a tolerancia religiosa e as liberdades de consciéncia,
de religido (incluindo a de escolher néo ter religido) e de culto” (MARIANO, 2011, p. 244). Portanto, a
religido ou os grupos religiosos ndo devem impor leis e normas ao Estado e a sociedade, o Estado
torna-se autbnomo e ndo deve privilegiar determinadas crengas ou instituicdes religiosas.
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De acordo com Pierucci (1997), quanto maior o fortalecimento da religido em
nossa sociedade — com o aumento da oferta de religibes e op¢des de crencas ao
alcance dos individuos, e da difusao/dispersdo de organizacdes religiosas —, tanto
mais essa sociedade avancara no sentido de produzir para si ndo o reencantamento
do mundo, mas a dessacralizacdo da prépria cultura como condi¢do de possibilidade
do transito religioso legitimo dos individuos e grupos. O pesquisador entende, assim,
gue no processo de secularizacdo ha a passagem de uma situacdo de monopdélio ou
hegemonia de uma Unica religido para um cenario diversificado de pluralismo
religioso definitivamente instalado.

Entre os elementos de configuragdo da religido na atualidade, o pluralismo
religioso  constitui-se como uma das caracteristicas das sociedades

contemporaneas, pela intensa movimentacdo de ideias e pessoas. Isto é, "el
pluralismo no cambia necessariamente lo que la gente cree, sino como lo cree”
(BERGER, 2004, p. 66), de modo que a sociedade interage com o advento dos
novos movimentos religiosos, bem como com a possibilidade de escolha e
identificacdo pelas diversas formas de crenca.

A diversidade religiosa é, portanto, tipica das sociedades secularizadas, nédo
existindo uma religido absoluta capaz de impor as demais religibes e a toda
sociedade seus valores. Com isso, a pluralidade religiosa é uma consequéncia da
modernidade e a sociedade atual €, em seu cerne, politeista (ORTIZ, 2007). De
forma evidente, a religido transfigura-se, fragmenta-se e multiplica-se, sendo uma
dindmica diretamente associada a um processo historico que possibilita que a
sociedade moderna se consolide sem precisar estar fundada sobre um Unico
principio religioso organizador (STEIL, 2001).

Essas reflexfes sao relevantes e devem estar no horizonte da discusséo aqui
proposta, uma vez que podem auxiliar na compreensao do processo contemporaneo
em que os fendbmenos religiosos encontram-se permeabilizados nos diversos
contextos e esferas sociais, dilatando as fronteiras entre publico e privado e
recolocando o discurso da religido na esteira do processo secularizador, comum na
contemporaneidade. Entendemos que a fluida relacdo entre religido, politica e a
sociedade pode ser pensada a partir de multiplas mediacdes para dar conta da sua
complexidade. No encalco de tais discussdes, cabe verificar os modos de
compreensao e posicionamento dos jovens diante das dimensdes sociais da religido

e da politica. A diversidade da juventude na modernidade interage com 0S processos
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culturais e sociais e promove questionamentos sobre as variadas formas de atuagao

politico-religiosa.

1.2 Identidades juvenis na interface com areligido e a politica

A categoria juventude suscita diferentes definices, esta atrelada ao contexto
social vivenciado, aos espacos de formagdo, & maneira com que a sociedade
compreende os modos de ser jovem, além, por certo, das representacbes dos
jovens sobre si mesmos. Tornam-se relevantes os aspectos culturais, histéricos e
subjetivos ao se refletir sobre a heterogeneidade dos sujeitos jovens. As fases da
vida, embora ancoradas no desenvolvimento biopsiquico dos individuos, ndo podem
ser consideradas como fenbmenos puramente naturais, senao, igualmente,
intercambiadas por influéncias sociais, culturais e histéricas, inseparaveis, portanto,
do processo de constituicdo da modernidade, em termos de influéncia sobre os
costumes e os comportamentos sociais (PERALVA, 2007).

Assim, a juventude deve ser entendida como definicdo simbdlica e cultural, e
ndo apenas enquanto condicdo biolégica e estritamente temporal*. Ademais,
atributos como incerteza, mobilidade, transitoriedade e mudangas — tradicionalmente
associadas aos jovens — devem se deslocar de uma compreensao da juventude
enquanto fase de transicdo de cunho biol6gico para se tornarem conotacfes
culturais de amplo significado que os individuos assumem como parte de sua
personalidade em diferentes estagios da vida (MELUCCI, 2007). Entendemos ser
imprescindivel compreender a juventude “como etapa significativa por si mesma, e
nao apenas como decorréncia das experiéncias vividas na infancia ou pelo que
implicam de consequéncias para a vida adulta” (IBASE/POLIS, 2008, p. 20).

Quanto a condicao de transitoriedade/fase do desenvolvimento, Dayrell afirma
que “o jovem tem sido visto enquanto um ‘vir a ser’, tendo no futuro, na passagem
para a vida adulta, o sentido das suas a¢des no presente” (DAYRELL, 2003, p. 40).
Por sua vez, Luiz Esteves e Miriam Abramovay (2008) ressaltam que a realidade
social demonstra que ndo existe somente um tipo de juventude, no qual a idade

biologica seria o fator predominante, mas grupos juvenis, que constituem um

4 O critério etario utilizado para delimitar a juventude tem abrangido, em geral, a idade dos 15 aos 29
anos, conforme classificagcdo adotada por 6rgdos como a Organizacado das Nac¢des Unidas (ONU) e o
Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE). Embora neste trabalho seja adotada tal
delimitagdo, compreende-se, conforme discussdo apresentada, que o critério etario deve estar
associado a outros elementos socioculturais fundamentais na constituicdo das identidades juvenis.
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conjunto heterogéneo de multiplas culturas, formadas a partir de diferentes
interesses e percepgdes e com distintos modos de insercao na sociedade.

Desse modo, a juventude deve ser compreendida enquanto uma construcao
social, ou seja, como producdo de uma determinada sociedade, originada das
multiplas formas como ela vé os jovens, produ¢do na qual se conjugam, entre outros
fatores, esteredtipos, momentos historicos, mudltiplas referéncias, além de
diversificadas situacdes de classe, género, etnia, grupo e contexto historico
(ABRAMOVAY; CASTRO, 2015). De acordo com Silvia Fernandes, para estudar os

jovens, é recomendavel:

partir de categorias abertas, sem definicdbes rigidamente
estabelecidas, mas levando-se em conta, principalmente, a
existéncia de uma materialidade a ser assumida nas abordagens
interpretativas. Descobrir seus campos simbdlicos representativos e
os elementos da realidade social que se apresentam como variaveis
mais relevantes em contexto de pluralizacdo constitui-se como um
desafio tedrico-metodolégico (FERNANDES, 2013, p. 27).

Consideramos, portanto, que as pesquisas que tematizam e buscam
compreender as vivéncias e preocupacfes dos sujeitos jovens na sociedade
contemporanea devem ter em consideragcdo que um grupo heterogéneo, dinamico e
multiplo, como da juventude, ndo deve ser limitado a uma definicdo Unica e rigida.
Entendemos a juventude enquanto uma categoria/grupo permeada por critérios
culturais, sociais e histéricos, tendo em vista as especificidades desses sujeitos.
Nesse sentido, e compartilhando da compreensdo de outros tedricos, parece
justificavel o uso da nocdo de juventudes, no plural, na medida em que se
reconhecem os diferentes modos de ser jovem na sociedade atual (DAYRELL, 2002,
2003; TAVARES; CAMURCA, 2004; ABRAMOVAY; CASTRO, 2015), sem nos
esquecer, no entanto, das caracteristicas comuns — de carater bioldgico, psicolégico,
social, cultural — que também se fazem presentes na constituicdo desse grupo.

Dessa forma, as diferentes juventudes ndao sdo somente “estado de espirito”,
mas uma realidade palpavel que possui sexo, idade, fases e anseios, considerada
uma época cuja duracdo ndo € para sempre, ou seja, condiz a uma geracao
(ABRAMOVAY; CASTRO, 2015). Ainda que as diferencas sejam marcantes, é
possivel sinalizar algumas caracteristicas que parecem comuns aos grupamentos

juvenis. Destacam-se, entre outras, a procura pelo novo, a busca de respostas para
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situacdes e contextos antes desconhecidos, 0 jogo com o sonho e a esperanga, a
incerteza diante dos desafios que Ihes sdo colocados ou inspirados pelo mundo
adulto, etc. (ESTEVES; ABRAMOVAY, 2008).

As formas de expressdo dos sujeitos jovens estdo atreladas as suas
representacdes de mundo, de modo que, ao compreendermos que a juventude nao
se restringe a condi¢do de transitoriedade, de fase da vida puramente bioldgica e
natural, ressaltamos os contextos historico-culturais presentes nas vivéncias juvenis.
A atual conjuntura social engendra especificidades na cultura juvenil, tornando
possivel construir novos conhecimentos e vivenciar a contemporaneidade de acordo
com sua avaliagdo pessoal e seu desenvolvimento histérico.

Tais consideracfes justificam a relevancia dos estudos que se voltam para a
compreensao dos jovens na contemporaneidade, o que se constitui como um dos
enfoques desta investigacdo. Cabe refletir, desse modo, sobre 0os movimentos
atrelados ao periodo contemporaneo que modificam as relagdes entre os atores
sociais, inclusive nas (re)composicoes identitarias das juventudes. Para Stuart Hall,
as transformacdes das sociedades modernas engendram mudancas estruturais em
todo campo social e também nas identidades dos sujeitos. A partir da pluralizacéo
dos sistemas de significagao cultural, verifica-se uma multiplicidade de construcdes
de identidade com a qual o individuo pode se relacionar, ainda que de forma flexivel
e cambiavel (HALL, 2011). Assim, podemos compreender a identidade como um
processo em movimento, que possui sua base em um conjunto de atributos culturais
inter-relacionados, 0s quais prevalecem sobre outras fontes de significado
(CASTELLS, 1999).

Reiteramos, assim como Giddens (2002), que os aspectos constitutivos na/da
modernidade provocam mudancas importantes no espaco social externo ao
individuo, afetando a familia, a relacéo entre religido e politica, assim como outras
instituicdes, mas se estendem e penetram também no centro da autoidentidade e
dos sentimentos e emocfes dos individuos. Portanto, os dindmicos sistemas
contemporaneos abarcam a cotidianidade dos sujeitos jovens e se diluem pelos
ambientes sociais, alterando os lacos interpessoais a partir de uma sociedade
racional, mutavel e flexivel.

A partir de tais consideragbes, destacamos que a atual conjuntura moderna
pode promover, ainda, apropriacdes e revisdes do conhecimento. Para Melucci

(2007), a experiéncia €, cada vez mais, construida por meio de investimentos
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cognitivos, culturais e materiais, propiciando o desenvolvimento da capacidade
reflexiva do jovem de produzir comunicacgdo, sociabilidade, redefinindo sua prépria

acado na maneira de percebé-la e representa-la. Giddens elucida que:

a reflexividade da vida social moderna consiste no fato de que as
préaticas sociais sdo constantemente examinadas e reformadas a luz
de informacdo renovada sobre estas préprias praticas, alterando
assim constitutivamente seu carater (GIDDENS, 1991, p. 39).

As alteracOes e reformulacbes do conhecimento permitem que as juventudes
revisem antigas teorias e postulados, sendo possivel promover alteracbes e
compreensdes proprias. Ao cogitar sobre as vivéncias juvenis no mundo
contemporaneo, torna-se importante destacar que o ambiente educacional ou de
trabalho, as midias, o lazer e tempo de consumo, geram mensagens para 0s sujeitos
jovens que, por sua vez, sdo chamados a recebé-las e a respondé-las com outras
mensagens (MELUCCI, 2007).

Assim como Najmanovich (2001), entendemos que os individuos ndo sao
homogéneos, mas o conjunto emergente de interacdo com o mundo social, “o sujeito
ndo é o dado biologicamente, mas o construido no intercambio em um meio social
humano, que por sua vez esta em interagdo constante com outros contextos”
(NAJMANOVICH, 2001, p. 94). Destacamos, portanto, as reflexdes que abarcam a
construcdo identitaria das juventudes em influéncia matua com os ambientes sociais
ancorados na modernidade.

Para Castro (2013), ao considerar a influéncia do contexto para a analise da
juventude, pluraliza-se sua concepcdo e coloca em cena as intervencdes de
aspectos culturais, politicos e econémicos que influenciam de forma heterogénea na
construgéo do coletivo juvenil. Desse modo, a identidade social dos jovens possui
estreita relagdo com os momentos histdricos e com as instituicbes educacionais,
familiares, religiosas e da sociedade civil (politica, midia e organizacdes sociais). De
acordo com Paulo Carrano (2012), ainda que haja o peso institucional presente nas
experiéncias sociais das juventudes, € relevante refletir sobre a liberdade de escolha

e possibilidade de selecéo de particularidades identitarias:

Ha uma rua de méo dupla entre aquilo que os jovens herdam e a
capacidade de cada um construir seus préprios repertorios culturais
[...] Isso faz com que a identidade seja muito mais uma escolha do
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que uma imposicdo. Uma das mais importantes tarefas das

instituicdes, hoje, € contribuir para que o0s jovens possam realizar
escolhas conscientes sobre suas trajetdrias pessoais e constituir os
seus proprios acervos de valores e conhecimentos que ja ndo mais
sdo impostos como herancas familiares ou institucionais (CARRANO,
2012, p. 86).

Portanto, entendemos que as instituicbes presentes nas dinamicas sociais
podem adquirir um papel representativo na cotidianidade juvenil, entretanto
consideramos que 0s jovens também constroem suas concepgfes a partir de
reflexdes individuais. Cabe compreender quéao intensamente as dimensdes sociais
como a religido e a politica tornam-se aspectos influentes na constituicdo da
subjetividade individual do jovem, afinal, as juventudes se deparam com o0s
segmentos politico-religiosos e formulam sua compreensédo do que seria primordial
na composicao de sua identidade e de sua vivéncia social.

Ao refletir sobre a relacdo entre as religides e as juventudes, é relevante
indagar acerca das multiplas mediacdes realizadas, levando em consideracdo que
as manifestacdes religiosas estdao presentes e tornam-se aspectos influentes na
sociabilidade e identidade juvenil. Atualmente, o par juventude/religido é considerado
como espaco de “encontro de tendéncias sociais contemporaneas (midia, violéncia,
género, etnicidade) [...] que intensificam uma comunicacado de identidades, relacdes
sociais e culturais” (CAMURCA, 2013, p. 135).

De acordo com Scott e Cantarelli (2004), a religido interage com outras
dimensdes da existéncia humana, criando propensdes para agdes por ela dirigidas.
Para os pesquisadores, 0 pertencimento a uma determinada religido vai muito além
da integracdo com o segmento religioso diferenciado do restante da sociedade, pois
ele se reflete em muitas outras instancias da vida social, trazendo consequéncias
para a aquisicdo de conhecimentos e habilidades, bem como na obtencdo de
valores que servem para referenciar sua vida, quando o jovem opta por pertencer a
uma comunidade moral.

A interacdo de aspectos religiosos com as demais dimensdes das vivéncias
juvenis torna-se visivel, ao constatar que a religido € um fator significativo nas
representacdes que o0s jovens possuem de uma sociedade melhor. Um exemplo
dessa situacédo foi levantado pela pesquisa desenvolvida em 2013 pela Secretaria
Nacional de Juventude, que tematizou o perfil e a opinido de jovens de 15 a 29 anos.

Quando questionados sobre um mundo ideal e os valores que julgavam ser os mais
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importantes, os entrevistados entendem que o temor a Deus é um aspecto
primordial, citado por 40% dos jovens brasileiros. Dentre os demais valores,
destacam-se o0 respeito as diferencas (39%), seguido pela igualdade de
oportunidades (33%), respeito ao meio ambiente (31%), solidariedade (28%) e
justica social (20%)°.

A relagdo entre religido e juventude é formulada entre as diversas conjunturas
sociais, sendo que a importancia das religides néo esta atrelada unicamente a ideia
de salvacdo. Regina Novaes ressalta que as crencas e opcdes religiosas dos jovens
sao construcdes voltadas para manter e projetar a vida atualmente, e ndo enquanto
uma preocupagdo com o destino apos a morte. Tal paradoxo deve ter em conta o
préprio atributo de ser jovem e a combinagcdo com “o gosto pela aventura, a
predisposicdo para correr riscos com um sentimento de distancia em relacdo a
morte” (NOVAES, 2001, p. 184). Como aponta Bourdieu (2007), a religido cumpre
diferentes funcdes sociais, de modo que néo se espera dela apenas justificacdes de
existéncia, a superacdo da soliddo, da angustia existencial, do sofrimento ou da
morte, mas conta-se também com a religido para justificacbes de viver em uma
posicéo social determinada, com todas as propriedades socialmente inerentes.

Fernandes (2011) aponta que a religido tem sido valorizada pelos sujeitos
jovens, ainda que haja indicios de novos modelos de pertencimento e vinculo
religioso, de modo que nédo é possivel apontar para um indiferentismo religioso por
parte da juventude — mesmo para aqueles que se denominam sem-religido, os quais
serdo abordados adiante nesta pesquisa. Nesse sentido, mesmo com a constituicao
de uma religiosidade mais fluida em detrimento de uma pratica institucionalizada, as
crencgas sao constitutivas da identidade de diversos jovens, mesmo daqueles que se
auto-intitulam sem religido.

As manifestacdes religiosas dos jovens encontram-se atreladas, ainda, aos
seus modos de insergao e sociabilidade, com a participacdo em marchas, encontros,
retiros e acampamentos desenvolvidos a partir de praticas religiosas
institucionalizadas ou em torno da espiritualidade ndo confessional e da busca de

um bem comum. Articulada aos sentidos e representacdes juvenis, a religido possui

5 A pesquisa enfoca nas quest@es relativas ao perfil e condiges de vida dos jovens, a educagéo e ao
trabalho, a violéncia, as percepcdes sobre o pais, a participagao politica e a politicas publicas, para a
compreensdo dos interesses e o comportamento da juventude brasileira. Por meio de aplicagédo de
guestionarios estruturados, foram realizadas 3.300 entrevistas, distribuidas em 187 municipios
brasileiros (Cf. SECRETARIA NACIONAL DE JUVENTUDE, 2013).
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papel expressivo no desenvolvimento subjetivo dos individuos jovens, incitando
reflexdbes particulares e também iniciativas sociais como engajamento em
campanhas solidarias e voluntariado filantropico. Os argumentos de paz, justica
social, fé, amor, cidadania e direitos humanos permeiam os discursos e
representacbes que invocam a juventude como protagonista de uma participacao
politico-social (NOVAES, 2012).

Nesse sentido, as dimensdes da religido e da politica podem estar presentes
na producdo de significagcdes da vivéncia juvenil. Cabe destacar que as acdes e
filiacdes dos jovens sdo pautadas no que consideram como importantes ou préximos
de sua cotidianidade. Portanto, quando se fala em participacdo juvenil, € preciso
investigar onde os jovens estdo construindo 0S nexos emocionais, e como estédo
buscando esse reconhecimento intersubjetivo (SALVA; STECANELA, 2006).

Acerca da relacdo entre juventude e politica, torna-se relevante indagar as
corriqueiras l6gicas de naturalizacdo e concepcgdes dicotbmicas. Ora as experiéncias
juvenis sdo analisadas como distantes e indiferentes, que demonstram certa apatia
relacionada as questdes da vida comum, ora como experiéncias marcadas por
originalidade, por ressignificacdo da esfera politica e das formas de engajamento
dos jovens nas questdes publicas (MAYORGA, 2013). As dinamicas que envolvem a
participacdo juvenil em espacos politicos e publicos sdo complexas e heterogéneas,
nem sempre aparentes ao que se compreende tradicionalmente como ac¢éo politica.

E possivel indicar um distanciamento juvenil do que se compreende
tradicionalmente pela participacdo politica, especialmente daquela atrelada a
institucionalidade do Estado. Contudo, compreendemos ser imprescindivel
desmistificar o pessimismo e a aparente apatia e desencanto do jovem quanto a
mobilizacdo social contemporanea, muitas vezes em comparacdo com geracdes
anteriores (BOGHOSSIAN; MINAYO, 2009; CASTRO; VASCONCELOS, 2007).
Entendemos, assim como Paulo Carrano (2015), que estabelecer comparacoes
entre diferentes geracdes € sempre operacdo arriscada, afinal, sdo quadros
empiricos distintos em cada uma das épocas, com diferentes circunstancias
materiais, objetivas e de ambiéncia cultural.

O engajamento de jovens, assim como de adultos, em partidos politicos no
Brasil € um fendmeno pouco frequente, de modo que entre adultos chega a 10% o
namero de filiados em partidos politicos e, entre jovens, ndo passa de 4%

(BRENNER, 2014). Apesar do baixo engajamento em partidos politicos, a presenca
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de jovens militantes na esfera publica é significativa, bem como os efeitos em
diferentes esferas da vida dos jovens que se engajam, seja em partidos
institucionalizados ou em outros espacos. Ana Karina Brenner (2014) assinala que a
experiéncia militante juvenil altera valores e comportamentos dos jovens e incide
sobre as relacbes familiares, sobre amizades, hébitos de consumo, caracteristicas
pessoais e também escolhas profissionais e de cursos universitarios.

Anne Muxel (1997), discutindo o engajamento juvenil na Franca, retrata a
crise da representacdo politica e a rejeicdo de jovens a politica partidaria,
considerada distante e duvidosa, com eventuais acenos de protesto. Observa-se 0
surgimento e intensificacdo de novas estratégias de participacdo e engajamento
politico, como conselhos de juventude, redes sociais, foruns, entre outros. A
emergéncia de diversificagdo dos modos de acdo juvenil revela uma vontade de
implicacdo a partir da mudanga social mais realista e proxima. A pesquisadora
reitera que os jovens acreditam na multiplicacdo de pequenas acoes, e se declaram
interessados em se mobilizarem tanto em questdes universais de cunho ecoldgico
(consciéncia planetaria) quanto ao cotidiano da juventude, tais como o mundo do
trabalho, do lazer, da acdo solidaria.

Diversos aspectos tornam-se relevantes para avaliar a situagdo dos jovens
frente a participagdo politica, mesmo aqueles relativos ao entendimento do que seria
participar. Para os jovens, as formas de participacdo e de engajamento social
enveredam por caminhos diversos, sejam o0s da politica institucional, sejam os da
acdo militante no trabalho social voluntario, embora, em muitos casos, o sentido
politico das ac6es nem sempre seja explicitamente admitido (CASTRO, 2008).

A aproximacdo entre juventude e politica pode ser realizada a partir de
iniciativas que envolvem a escola ou a universidade, sindicatos, associacdes e
conselhos. Podem, ainda, efetivar-se em espacos ndo institucionais como letra de
musica, marcha em prol da liberdade sexual, passeata para o fim da corrupcéo,
entre outras, que sao formas de participacao utilizadas pelo segmento juvenil que
indicam a heterogeneidade das tendéncias e as diversificadas maneiras de
engajamento politico.

A discusséo sobre as contemporaneas atuacdes juvenis foi reacendida com
os ciclos de manifestacdes de rua principiadas no ano de 2013 — em especial em
diversas capitais brasileiras —, em que a ocupacdo dos espacos publicos,

majoritariamente por jovens e estudantes, gerou efervescentes protestos,
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mobilizacbes politicas e culturais com uma diversidade de demandas (SOUSA;
SOUZA, 2013). O pesquisador Rogelio Marcial, em entrevista sobre as
manifestacbes juvenis no Brasil, Chile e México, compreende que as atuacdes
juvenis latino-americanas (estudantes, grupos culturais indigenas, guerrilheiros,
alternativos, dissidéncia sexual, etc.) possuem uma heranca radical politica que em
ocasides é retomada, reelaborada e colocada em pratica por alguns grupos e
movimentos sociais. Entretanto, ressalta que os jovens atuam dentro dos limites do
possivel, sob pena de serem violentamente reprimidos (MARCIAL; AGUILERA;
2013).

Podemos dizer, assim, que as acdes e representacdes dos jovens estao
imbricadas com o contexto contemporaneo. Concordamos com a compreensao de
que ha atuais configuracdes religiosas na identidade juvenil, assim como o
afastamento de instancias politicas formais, resultando em uma criativa forma de
participacdo social através de simbolos politicos e do imaginério religioso imbricado
com estilos e percepcbes da cultura juvenil contemporanea (CAMURCA, 2013).
Nesse sentido, 0 modo como o jovem se relaciona com a religido e a politica torna-
se complexo e em constante revisao reflexiva no que tange as doutrinas religiosas e
as formas da politica partidaria e relages de poder.

A partir de tais apontamentos e tendo em vista a reflexividade moderna, em
gue se torna possivel revisar e contestar preceitos e instituicées (GIDDENS, 1991),
cabe discutir as multiplas mediacfes entre a juventude e as formas de crenca e de
religiosidade sem o pertencimento institucional. Ressaltamos que a permeabilizagao
de esferas sociais na contemporaneidade, a autonomia do sujeito jovem e a
liberdade de se afastar das instituicbes, assim como as aproximacdes e
posicionamentos juvenis frente as dinamicas politico-religiosas, sao discussfes
imprescindiveis para a compreensao das representacdes do jovem sem religido. As
reflexdes realizadas até o momento, que tangem as construcdes simbdlicas das
identidades juvenis na atualidade em interface com os campos da religido e da
politica, possibilitam fundamentar e ampliar o dialogo com a empiria, tendo em vista
o intuito de buscar identificar e problematizar os sentidos atrelados a condicdo sem

religido.
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1.3 Jovens sem religido

Os novos movimentos advindos da modernidade religiosa sao caracterizados
por multiplos fendmenos como a mobilidade de pertencas, a fluidez das
identificacbes, a instabilidade dos agrupamentos religiosos e, sobretudo, a tendéncia
geral & individualizac&o e a subjetivacéo das crencas religiosas (HERVIEU-LEGER,
2008). A partir do pluralismo religioso e da perda de regulamentacéo religiosa, 0s
sujeitos passaram a possuir maior liberdade para suas escolhas, bem como para a
construcdo de seu proprio sistema de crenca e valores.

Com a reflexividade da vida social, o conhecimento humano, de modo ativo e
critico, interroga os fundamentos sociais e reavalia 0s posicionamentos no cotidiano
moderno. Os sujeitos tendem a se desencaixar de suas permanéncias, podendo
desencadear o que Pierucci chama de “desfiliacdo em que as pertencas sociais e
culturais dos individuos, inclusive as religiosas, tornam-se opcionais, mais que isso,
revisaveis” (PIERUCCI, 2012, p. 93). A presenca da religiosidade esta atrelada ao
continuo processo histérico-social e também a liberdade individual, tornando-se uma
opc¢ao, podendo propiciar uma ruptura entre crenca e pratica, além de rearranjos
entre a espiritualidade subjetiva e os rituais institucionalmente legitimados.

Deste contexto, entre as configuracdes relacionadas ao campo religioso na
atualidade, encontra-se 0 aumento do numero de individuos que se declaram sem
religido. Desde a década de 1980, os dados dos censos demogréaficos do Brasil
demonstram que vém crescendo expressivamente aqueles que se denominam sem
religido (Quadro 1). A propor¢do dos que afirmam ndo possuirem filiagdo religiosa
quintuplicou entre 1980 e 2010, formando o terceiro maior “grupo religioso” do pais
(MARIANO, 2013).

Quadro 1: Distribuicdo da populacdo brasileira declarada sem religido, 1980-2010.

Periodo Porcentagem Populacéo
1980 1,6% 1.953.085
1991 4,7% 6.946.237
2000 7,4% 12.492.403
2010 8,0% 15.335.510°

Fonte: IBGE, Censo Demogréfico 1980/2010.

6 O quantitativo do grupo ‘sem religido’ refere-se também a declarantes ateus e agnoésticos, embora
gue, no Censo de 2010, foi realizada a subdivisdo dessas categorias. Portanto, é possivel verificar as
trés subcategorias do conjunto de pessoas declarantes como sem religido, sendo, agnésticos (124
mil), ateus (615 mil) e sem religido (14,6 milhdes) (IBGE, 2010; JACOB; HEES; WANIEZ, 2013).
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O aumento observado entre 1980 e 2010 é significativo, representando uma
variagdo de 13,4 milhdes de habitantes. Apesar desse aumento em termos
absolutos, nota-se que, na ultima década, ocorreu uma reducdo no ritmo do
crescimento, quando os sem religido passaram de 7,4% em 2000 para 8% em 2010.
N&o obstante, e com base no Censo de 2010, este grupo continua a ocupar o
terceiro lugar no pais, situando-se apds os catolicos e os evangélicos (JACOB,;
HEES; WANIEZ, 2013; MARIANO, 2013).

Conforme dados do IBGE 2010, no que tange ao conjunto dos sujeitos
declarados sem religido, destacamos que sédo majoritariamente homens (65,5%) e
residentes da &rea urbana. A declaracdo de cor mais presente foi parda (47%), e,
por nivel de instrucdo, 39% possuem o Ensino Fundamental, 25% o Ensino Médio
completo, e poucos possuem o Ensino Superior completo (8%). Sobre a condi¢éo
etaria, ressaltamos que a opcao sem religido € mais frequente entre jovens e bem
mais reduzida nas faixas etarias mais envelhecidas, apresentando a idade mediana
mais baixa entre as categorias religiosas censitarias, sendo de 26 anos (IBGE,
2010).

A presencga de jovens sem religifo na atualidade e a maior disponibilidade
juvenil de afirmar-se sem o pertencimento institucional podem estar relacionadas ao
contexto dindmico contemporaneo, em que as juventudes dispdem de distintos
modos de relacionar-se com o sagrado. Para Novaes (2004), os jovens possuem
maior liberdade para questionar e se desvincular de doutrinas religiosas
institucionalizadas e, ainda, valer-se de seu proprio alicerce de crencas e
religiosidades.

Ao suscitar a tematica de jovens que se declaram como sem religido,
consideramos que tal grupo difere-se do conjunto de ateus e agnosticos, ao
apresentarem a crenca em Deus e em religiosidades préprias. De tal modo, os
sujeitos sem religido nao participam das instituicdes confessionais ou ndo se sentem

pertencentes a uma comunidade religiosa, entao “a declaragdo sem religidao parece

7 Ao analisar as opcdes metodolégicas adotadas pelo IBGE, Cecilia Mariz (2013) lembra que os
recenseadores ndo possuem uma grade pré-definida de opc¢des religiosas, de modo que a pergunta €
apenas “qual sua religido e/ou culto?”. O recenseador é instruido a registrar a forma como o
pesquisado responder e ndo solicitar mais detalhes ou informagfes diante de qualquer resposta
concedida. Mariz entende que essa metodologia tem vantagens e beneficios em termos de obtencéo
de novos dados em um contexto dinamico como o religioso brasileiro, contudo é preciso reconhecer
seus riscos a partir de interpretacdes, por vezes, conflitantes. De todo modo, a utilizacdo dos censos
demogréficos é considerada propicia para analisar, a partir de séries historicas, as particularidades
nacionais e especificidades de grupos de individuos, servindo de base para distintas investigacoes.
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menos uma afirmagdo de crenga, mas, sobretudo, um estado de desfiliacao
religiosa” (JACOB; HEES; WANIEZ, 2013, p. 13). Nesta mesma interpretacéo, é
possivel compreender que, quando o sujeito se declara sem religido, ndo esta
afirmando que abandonou o sentido e as praticas religiosas, mas significa a “n&o-
adesdo a uma instituicdo ou identidade religiosa: uma rejeicdo a religido
institucionalizada” (MARIZ; MACHADO, 1998, p. 22).

Apesar da aparente homogeneidade que a nomenclatura sem religido
promove, no sentido de referir-se a nao vinculacdo institucional religiosa,
destacamos que h& caracteristicas e cosmovisfes distintas na auto identificacdo de
sem religido. As circunstancias articuladas a essa compreensao podem ser diversas
e simultaneas, como a subjetivacdo dos elementos simbolico-religiosos, a
experimentacdo e mobilidade entre denominacbes, a identidade religiosa
intergeracional, a descrenca e critica as instituicdes religiosas, e mdultiplos
pertencimentos com bricolagens de simbolos e crencas de diferentes sistemas
religiosos.

No intuito de demonstrar os distintos aspectos relacionados a categoria sem
religido Silvia Fernandes (2008), por meio de estudo desenvolvido pelo Centro de
Estatisticas Religiosas e Investigacfes Sociais — CERIS, analisa as tipologias dos
individuos que se autodeclaram como sem religido. Entre os resultados averiguados,
€ possivel destacar que os investigados sem religido justificaram a prépria condi¢ao
a partir da afirmativa: “porque possui uma religiosidade prépria sem vinculo com
Igrejas” (41,4%). Das demais justificativas ressaltadas na pesquisa, verifica-se os
sujeitos que declaram que ndo possuem crencas e ndo frequentam organizagdes
religiosas (29,4%), os individuos que nao acreditam nas religibes (15%), ainda, os
individuos que declararam nao acreditar em Deus (0,5%), e, por fim, 0s que se
autodefinem sem religido pelo fato de ndo terem tempo de frequentar Igrejas e
templos (23,2%).

A partir destes indicativos, Fernandes (2008) constréi cinco tipologias de
individuos que se declaram como sem religido, sendo elas: 1) os individuos sem
religido, de “religiosidade propria” que vivenciam os aspectos religiosos a partir de
escolhas pessoais. Para estes, o afastamento da instituicdo confessional nao
expressa necessariamente uma ruptura, pois experimentam trocas religiosas plurais
em que nao rejeitam os bens simbolicos das diferentes tradi¢cdes; 2) os sem religido

desvinculados e descrentes, podem ser agndsticos ou crentes apenas em Deus,
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mas sem crenga em outros simbolos e doutrinas religiosas. Para a pesquisadora,
esses sujeitos tornaram-se céticos a partir de decepgdes ou desencanto com as
instituicdes religiosas que experimentaram; 3) os sem religido criticos das religides,
que diferenciam-se do tipo 2, pois ndo referem-se a uma descrenca nas religides,
porém adotam um posicionamento critico sobre a validade das religibes como
instituicées sociais, e declaram nao acreditar nas religioes; 4) os sem religido ateus,
que declaram nao acreditar em Deus, construindo um sentido identitario de
autonomia absoluta pela auséncia de significacdes religiosas em sua vivéncia; e, por
fim, 5) os sem religido tradicionalizados, que demonstram inclinagdo para um
modelo de pertenca religiosa que condiz com a frequéncia aos rituais e dedicagdo a
religifio. E possivel considerar que sua condicdo possui um carater ainda mais
transitorio, pois podem adotar uma identidade religiosa ao conseguirem tempo para
frequentar a Igreja.

Tendo em vista as diversas motivacdes e as compreensdes atreladas aos
individuos autodeclarados sem religido, podemos dizer que os jovens sem religido,
de modo geral, possuem a crenca em um ser transcendente e aderem a rituais
simbdlico-religiosos de diferentes correntes. Percebemos, entretanto, que realizam a
construcdo de suas crencas de modo particular, podendo peregrinar entre as
adesdes religiosas que correspondem a sua subjetividade, sem a fidelidade
institucional. Ressaltamos que o0s fendmenos religiosos interagem nas
compreensdes e percepcdes juvenis, e estdo presentes no conjunto cultural e
subjetivo dos jovens sem religido, entretanto ha a opcao de ndo possuir o vinculo
institucional, enfatizado por uma “dissociacédo entre filiagdo e identidade religiosas,
de um lado, e crengas e praticas, de outro” (RUMSTAIN; ALMEIDA, 2009, p. 48).

O recente crescimento e a consolidacdo do grupo dos sem religido possuem
em seu bojo diversos movimentos envolvidos. De acordo com Mariano (2013), o
aumento do quadro de pessoas que declaram ndo dispor de filiacdo religiosa esta
ligado ao processo de pluralizagcdo, desmonopolizacdo e destradicionalizagéo,
conjunturas interligadas a crescente escolha individual de nédo se identificar ou de se
afastar de organizacgdes religiosas.

As mudangas no campo religioso brasileiro também afetam o modo como o0s
jovens se relacionam com a pluralidade disponivel de representagfes religiosas.
Novaes (2003) indica que, neste “mundo mudado”, ha maior liberdade para

ultrapassar as fronteiras e experimentar as ofertas das religides orientais, aproximar-
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se dos programas evangélicos por meio dos meios de comunicagcdo, acionar
produtos esotéricos disponiveis nas feiras e lojas, vivenciar a transcendéncia das
novas religiosidades e acessar a Biblia sem a mediacdo de porta vozes do sagrado.

Tais indicativos estdo atrelados a configuracao religiosa contemporanea, em
que torna possivel repensar as doutrinas e discursos instituidos, vivenciar as
simbologias disponiveis de modo particular e optar em ndo se vincular as
denominacbes confessionais disponiveis. Evidencia-se uma secularizacéo relativa
da consciéncia de um tipo de individuo que assimilou a liberdade identitaria,
assumindo-se como sem religido, acompanhada por uma crise da credibilidade nas
entidades religiosas (RODRIGUES, 2009, 2012).

Os sem religido podem descolar sua religiosidade das instancias religiosas
(BOURDIEU, 2007) e constituir suas praticas com significados proprios, sem a
regulamentacdo institucional. Lisias Negrao (2008) considera que o polo contrario da
religido institucionalizada, sacramental, com exigéncias de participacao regular, esta
na construcdo religiosa individualizada, cujo oficiante € o préprio leigo: “Minha
religido eu mesmo fago”. Ao selecionar as crengas que lhe parecam mais
adequadas, a crenca € valorizada como uma busca constante, em que o individuo
recusa do institucional os dogmatismos e exclusivismos. Trata-se de uma atitude
religiosa ativa, embora individual.

A frequéncia ao templo de oracéo, a aderéncia aos rituais instituidos, o laco
com a comunidade religiosa sdo praticas que corroboram com o pertencimento
institucional. Entretanto, quando o individuo se afasta das ac¢des reguladas, pode se
auto identificar como néo praticante, para quem 0s sacramentos atuam como ritos
sociais e culturais, isto €, “a auto identificacdo de ‘nao-praticante’ deve-se a pouca
frequéncia aos servicos religiosos e a auséncia de relacdes mais comunitarias”
(ALMEIDA; MONTERO, 2001, p. 95). De todo modo, os ‘ndo-praticantes’ diferem-se
dos individuos que se declaram como sem religido, pois ainda que ndo ocorra a
participacdo regular nos ritos, doutrinas e celebra¢des, o individuo sente-se
vinculado a religido, considerando a dimensdo religiosa e as diretrizes da
organiza¢cdo como uma parte de sua identidade.

Os individuos que se consideram como sem religido podem ser considerados
como desinstitucionalizados da regulacao religiosa, ou seja, sem a mediagdo da
instituicdo na vivéncia religiosa. Dentre as varias formas de desenvolvimento do que

se denomina desinstitucionalizacdo, Fernandes (2008, 2009) ressalta que nao
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significa a contestagdo institucional propriamente dita, mas a recusa do
pertencimento, da participacéo e do vinculo confessional, pois a influéncia simbdlica
das religibes continua presente na vida do individuo. Desse contexto, a
pesquisadora adverte que o0 processo da desinstitucionalizacdo pode ser
considerado expressivo entre 0s sujeitos sem religido, mas nao necessariamente
ininterrupto ou definitivo. Destacamos, portanto, que a condicdo sem religido nao
deve ser compreendida como uma categoria permanente e absoluta, pois possui a
provisoriedade em seu bojo, podendo constituir-se em carater transitorio.

E possivel considerar que, para 0s sujeitos sem religido, os sentidos
simbdlico-religiosos podem se formatar a partir de concep¢des mais abstratas e
pessoais, como a de espiritualidade. Deis Siqueira compreende que o processo de
transmutacdo de religido em espiritualidade tem se tornado evidente na atualidade
ocidental. Considera que o relacionamento com o sagrado é realizado de modo
individual e subjetivo, e pode (ou n&o) levar ao desenvolvimento de rituais religiosos
e a formacdo de comunidades (SIQUEIRA, 2008). Para Fernandes, “a
espiritualidade seria considerada mais funcional, focando no ser, na natureza e em
como as crencas, as emocdes e os habitos se relacionam com o0s eventos da
existéncia” (FERNANDES, 2009, p. 374).

De modo complementar, Eduardo Calvani (2014) aborda o tema das
espiritualidades nao-religiosas, as quais considera como sendo a desvincula¢do da
experiéncia religiosa de vinculos oficiais com as instituicdes religiosas. Difere, assim,
a religiosidade — compreendida como a extensdo das crencas e praticas religiosas
institucionalizadas transpostas para o cotidiano — da espiritualidade, considerada
como um conjunto de praticas derivadas de um sistema de crencas vago, difuso,
fluido, ndo atrelado a conteudos teoldgicos formais ou a instituicdes, porém real para
a pessoa que as vivencia.

A configuragdo das diversas maneiras de se relacionar com os fenémenos
transcendentes e a possibilidade de afastamento institucional religioso pode ser
considerada como uma liberdade de escolha propiciada pelos novos movimentos do
contemporaneo. Valorizam-se, entdo, as experiéncias pessoais e a autenticidade de
construcdo de conhecimento, ao invés da conformacao aos fundamentos religiosos
assegurados por uma instituicdo. Os jovens possuem mais autonomia para eleger
suas experiéncias religiosas, configurando-se como mutaveis e pessoais, em uma

crescente individualizacdo do contato com o transcendente, em que 0 sujeito
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seleciona o que corresponde a sua consciéncia individual e as suas duavidas, ou
mesmo que lhe convenha em termos de condicdo socioeconbmica, nivel de
instrucdo, necessidades particulares (SIQUEIRA, 2008).

Os movimentos descritos encontram-se atrelados ao atual fendbmeno do
aumento da categoria dos sem religido, majoritariamente entre o segmento juvenil,
em uma sociedade contemporanea plural, mutavel e flexivel, que se encontra em
constante (re)producéo reflexiva do conhecimento. Compreendemos que 0s jovens
sem religido possuem variados modos de relacionarem-se com o divino e o sagrado,
apresentam crencas e praticas simbdlico-religiosas, ainda que com suspeita ou
critica as instituicbes que mediam o contato com o transcendente, optando pela
desvinculacao dos sistemas religiosos instituidos. Embora a categorizacdo dos sem
religido soe como homogénea, ha que se considerar a existéncia de modos
diferentes e por vezes paradoxais de construcao de tal identificacdo. Na presente
pesquisa, investigamos quais as concepgdes, significados e experiéncias simbdlico-

religiosas dos jovens sem religido ingressantes da Unespar.
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CAPITULO 2
OS CAMINHOS PERCORRIDOS: ASPECTOS METODOLOGICOS DA PESQUISA

Tendo em vista o objetivo da pesquisa em identificar e compreender as
representagdes politico-religiosas dos jovens universitarios identificados como sem
religido, ingressantes em 2014 na Universidade Estadual do Parana (Unespar),
apresentamos e discutimos no capitulo o percurso trilhado pela investigacéo. A partir
das multiplas abordagens que o estudo acarreta ao problematizar a discusséo
acerca dos jovens sem religido, evidenciamos as perspectivas tedrico-metodoldgicas
da interdisciplinaridade e do paradigma da complexidade, a fim de dar conta da
multidimensionalidade de implicacées que o objeto abordado promove.

Apresenta-se, também, o processo realizado para compreender as acoes,
vivéncias e representacfes dos jovens universitarios sem religido. Destacamos que
selecionamos como recorte empirico 0s ingressantes da Unespar que declararam
acreditar em Deus, mas nao participar de religido, totalizando 150 jovens
universitarios. No intuito de desenvolver a pesquisa nos sete campus da
Universidade, optamos pela utilizacao do survey por meio de plataforma on-line, que
evidenciou particularidades significativas dos jovens sem religido. Desse modo,
apresentamos os procedimentos investigativos adotados no trabalho, bem como os
pressupostos teéricos tomados para o tratamento e interpretacdo das respostas

obtidas.

2.1 Perspectivas tedricas de uma pesquisa interdisciplinar

Ao delimitar a observacéo e analise dos jovens que declaram possuir crencgas,
mas ndo participar de nenhuma religido, recorremos a parte das discussdes
produzidas no ambito das Ciéncias Humanas. Os estudos que abordam as
perspectivas sociais e investigam a vida cotidiana e subjetividades dos individuos
devem atentar para as dificuldades de interpretacéo e andlise, afinal o ser humano é
sujeito a constantes modificacdes e reage a qualquer tentativa de caracterizacéo e
previsdo (MARTINS, 2004).

Refletimos também sobre o caréater historico dos objetos de investigacdo das
Ciéncias Humanas, ressaltando as configura¢des constantes entre cada localidade

especifica e o embate entre as temporalidades, portanto “a provisoriedade, o
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dinamismo e a especificidade sdo caracteristicas fundamentais de qualquer questédo
social” (MINAYO, 2001, p. 13). Além de compreender os fendmenos sociais na

conjuntura sociohistérica em que se desenvolvem, entendemos que:

€ essencial apreendé-los e compreendé-los nas ambiguidades, nas
contradicdes, nhas processualidades que os constituem, em seu
movimento, em suas continuidades, permanéncias e
descontinuidades, assim como em seu conteudo e forma, nos
aspectos qualitativos e quantitativos, no que revelam e no que
escondem, em sua factibiidade e Vvirtualidade, em suas
potencialidades (TEIXEIRA, 2011, p. 83).

Para perceber os posicionamentos dos jovens sem religido em sua totalidade,
no intento de apreender o que nao é visivel de imediato e refletir sobre as
concepcles assinaladas, utilizamos a abordagem da complexidade. Edgar Morin
(2011a) elucida que o pensamento complexo difere do “paradigma de simplificacao”,
que € constituido pela disjuncdo, em que separa o que esta ligado, pela reducéo,
unificando o que € diverso, e também pela abstracdo. O pensamento simplificador
nao compreende que o uno pode ser ao mesmo tempo multiplo, o que resulta em
efeitos fragmentados e unidimensionais. Portanto, compreendemos que a
complexidade propicia uma abordagem mais rica e menos mutiladora.

O paradigma da complexidade considera as incertezas, indeterminacoes,
fenbmenos aleatdrios, e estad relacionado a presenca simultanea de ordem e
desordem, sendo que os fendbmenos complexos de acdes, interacdes e retroacdes
estdo interligados a realidade que permite a organizacao das experiéncias sociais no
tempo e no espaco (MORIN, 1996, 2011a). Morin assinala, ainda, que ha
complexidade quando distintos elementos séo inseparaveis do todo, constituidos por
meio de um “tecido interdependente, interativo e inter-retroativo entre o objeto de
conhecimento e seu contexto [...]. Por isso, a complexidade é a unido entre a
unidade e a multiplicidade” (MORIN, 2011b, p. 36).

Nesse contexto, a complexidade entende os fenbmenos humanos de modo
multifacetado, como processos complexos, em interagdo com seu contexto, em um
processo ininterrupto de transformacado, articulados a sentidos e significacdes
multiplas (VASCONCELOS, 2011). Entre tais significacdes, € possivel considerar a
busca pelo pensamento complexo onde este parece ausente, como, por exemplo, na

vida cotidiana (MORIN, 2011b). Desse modo, a complexidade ndo se limita a um



44

conceito ou a estruturas axioméaticas definitivas, mas alimenta-se essencialmente de
fatos da vida natural, social de um sistema de pensamento flexivel e abrangente,
nao avesso as incertezas, ao erro, aos conflitos, as transgressdes (RODRIGUES,
2006).

Diante de tais apontamentos, consideramos que o conhecimento se d4 como
um produto da interacdo humana com o mundo, por meio de sistemas simbalicos,
técnicos, estilos relacionais e cognitivos que ocorrem em um atual contexto
multidimensional. Assim, os aparelhos logico-metodologicos do conhecimento
cientifico carecem em transitar por diversas epistemes e novidades légico-
conceituais (NAJMANOVICH, 2001; FLORIANI, 2000). Diante da complexidade dos
elementos abordados nesta pesquisa — a articulacdo entre juventude, religido e
politica —, entendemos que o0s conceitos e procedimentos adotados devem
contemplar a dinamicidade da investigacdo e, para tanto, sdo provenientes de
diferentes é&reas do conhecimento, como Sociologia, Historia, Educacéo,
Antropologia, Psicologia, entre outras.

A interdisciplinaridade pode permitir uma melhor compreensédo do trabalho,
principalmente quando ha a associagdo de objetos de estudo mdultiplos, e se torna
uma alternativa na producdo do conhecimento cientifico. Ressaltamos, assim como
Claude Raynaut (2011, 2014), que ndo ha uma definicdo da interdisciplinaridade que
seja consensual, ao contrario, longe de ser doutrina ou ideologia estabelecida,
caracteriza-se por gerar constante davida e estar em permanente reconstrucdo. De
modo geral, pode ser considerada uma das ideias-for¢a incorporada a cultura de
nosso tempo, trazendo contribuicbes para pesquisadores e para a sociedade como
um todo, relacionadas a ciéncia, mas também a ética e aos sistemas sociais
(FERREIRA, 2000).

Embora haja disciplinas cientificas que atuam em termos de compartimentos
estanques e territérios exclusivos, acreditando independentes da cultura e sociedade
gue as nutre, sdo cada vez mais numerosos 0s pesquisadores e cientistas que
adotam outros paradigmas, outros sistemas de enfoque e geram novas narrativas e
cenarios onde transcorre a vida social (NAJMANOVICH, 2001). A
interdisciplinaridade € colocada como alternativa as fronteiras disciplinares e ao
sistema educacional que, por vezes, se apresenta como desligado da realidade
social. N&o se trata de superacao do conhecimento disciplinar, mas de reconhecer a

pertinéncia e a relevancia de outro modo de fazer ciéncia, de gerar conhecimento,
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sobretudo porgue a realidade nem sempre pode ser enquadrada dentro do universo
de dominio disciplinar (ALVARENGA et al., 2011).

Floriani (2000) ressalta que a experiéncia interdisciplinar decorre de uma
hibridacdo ou de um diadlogo de saberes, sendo um exercicio tedérico que exige a
reflexdo sobre o processo da pesquisa, um recurso intelectual que nao se esgota em
si mesmo. Ainda que a interdisciplinaridade por vezes seja vista como uma reacao
alternativa a abordagem disciplinar normalizada dos diversos objetos de estudo, ndo
se deve compreendé-la de forma simplista como uma eleicdo entre diversos modos
opostos de chegar ao conhecimento, mas como uma integracdo complementar
(ALVARENGA et al., 2011; LEIS, 2005). Portanto, o movimento interdisciplinar ndo é
dado pela simples aproximacéo de disciplinas e pesquisadores oriundos de varios
horizontes, mas deve ser construido paulatinamente, favorecendo intercambios e a
cooperacao entre os dominios da formacdo e da pesquisa, ainda separados e
distintos em universos de pensamento com pouca comunicagao entre si (RAYNAUT,
2011, 2014).

Ao possibilitar a interlocucdo entre as diferentes areas do conhecimento, a
interdisciplinaridade favorece o alargamento e a flexibilizacdo dos saberes, e ainda
constitui uma estratégia importante para a nao cristalizagdo nos dominios
disciplinares. A consciéncia da interdependéncia das diversas ciéncias traz
beneficios as investigacbes no campo das ciéncias que se ocupam do homem, e 0
reconhece como um ser complexo, fisico, cultural, simbdlico e bioldgico
(RODRIGUES, 2006).

Tendo em vista, ainda, os desafios que emergem na atualidade para a
compreensao do sujeito moderno, a interdisciplinaridade € enriquecida com novas
caracteristicas, fundamentos e possibilidades, podendo dar conta dos fenbmenos
complexos e flexiveis da contemporaneidade. Dessa forma, as atuais sociedades
exprimem realidades hibridas, que ndo devem ser identificadas e problematizadas
por um unico olhar cientifico, mas por movimentos de reflexdo que visem ultrapassar
as fronteiras entre os territdrios do saber (RAYNAUT, 2014).

Nesse sentido, as discussbes do paradigma da complexidade e da
interdisciplinaridade tornam-se relevantes e auxiliam na compreensdo das
juventudes e da categoria sem religido, considerando os multiplos processos
simbdlicos atrelados e a interacdo do individuo com a sociedade contemporanea. As

reflexdes apresentadas encontram-se presentes ao longo do desenvolvimento da
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pesquisa e sdo fundamentais para apreender os processos subjetivos inerentes as
identidades juvenis e as atuagcfes e engajamentos junto as esferas da religido e
politica. Entendemos que a compreensdo das perspectivas teoricas adotadas no
trabalho perpassa pelo entendimento das técnicas e praticas elaboradas e dos

caminhos metodologicos percorridos.

2.2 As dinamicas metodoldgicas: o instrumento e a pesquisa de campo

A partir das concepcgdes e base conceitual elegida, apresentamos o percurso
trilhado no desenvolvimento da pesquisa. Para tanto, descrevemos as técnicas
utilizadas, o planejamento das fases da investigagéo, o desenvolvimento do survey e
o trabalho de campo realizado nos sete campus da Unespar. Entendemos que
retratar o processo do trabalho investigativo evidencia a atuacdo do pesquisador e
0S posicionamentos assumidos ao analisar determinada realidade. Desse modo, a
descricéo dos procedimentos da pesquisa torna-se de extrema valia, afinal, “nossas
conclusdes somente sdo possiveis em razdo dos instrumentos que utilizamos e da
interpretacdo dos resultados a que o uso dos instrumentos permite chegar”
(DUARTE, 2002, p. 40).

Importante elucidar que a pesquisa foi pensada e realizada envolvendo
diversos membros do Grupo de Pesquisa “Cultura e Relagdes de Poder’, desde a
organizacdo, planejamento, elaboracdo e aplicacdo do teste do instrumento, e a
atuacdo no trabalho de campo®. Compreendemos que essa forma de trabalho
proporcionou experiéncias enriquecedoras que se fazem presentes e refletem na
construcéo e desenvolvimento da investigacdo. A alternativa da formacgéo de redes
de colaboracdo € considerada um principio para préticas interdisciplinares e
interparadigmaticas na producdo do conhecimento, sendo imprescindivel a troca de
experiéncias e trabalhos integrados, em substituicdo aos processos de unificagao
(VASCONCELOS, 2011).

Para o desenvolvimento da pesquisa, tendo em vista identificar o perfil dos

jovens ingressantes dos sete campus da Unespar, utilizamos o instrumento survey,

8 O presente estudo é desenvolvido a partir do projeto de pesquisa intitulado “Perfil de jovens
universitarios no estado do Parana: acdes e representacdes sobre religido e politica”, que conta com
apoio do CNPq e da Fundagdo Araucaria. Cabe mencionar que as fases iniciais da investigagao
foram desenvolvidas pelas mestrandas Lara de Fatima Grigoletto Bonini e Thais Serafim dos Santos
e pelos coordenadores Frank Mezzomo e Cristina Satié de Oliveira Pataro. Apos o trabalho de campo
realizado, a tabulagéo, o processamento e interpretacdo das informacdes originaram dois trabalhos
de mestrado distintos que utiizam a mesma base de dados, além de outras investigacbes em
desenvolvimento envolvendo estudantes de Ensino Médio e Graduacao.
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que, por meio de plataforma on-line, permitiu que os participantes apontassem as
concepgdes sobre sua realidade e vivéncia. Consideramos que tal procedimento
possibilitou abranger um maior nimero de participantes e fez-se condizente aos
objetivos da pesquisa. A opcao pelo survey, assim, permitiu a caracterizacdo e
conhecimento de realidades de diversos sujeitos jovens, além de apontar
possibilidades para novas reflexdes e outros trabalhos.

O instrumento e as questdes organizadas para o survey configuram-se como
“‘uma relagao fixa de perguntas, cuja ordem, formulagcédo e estratégia de entrevista
séo invariaveis para todos os informantes, permitindo um tratamento estatistico das
respostas” (VASCONCELOQOS, 2011, p. 221). O conjunto de perguntas, designado de
questionario ou formulario, permite a coleta de informacfes em vista de descrever,
comparar ou explicar os conhecimentos, representacdes, atitudes e comportamentos
das pessoas (FINK, 2002; FREITAS et al., 2000).

Os modelos e tipos de surveys podem se diferenciar em formatos,
perspectivas e objetivos. Conforme Babbie, sdo véarias as opc¢bes de utilizacdo do
instrumento, sendo que a escolha do tipo adequado deve ser feita de acordo com o
problema e finalidade de pesquisa. Alguns estudos combinam mais de um modelo
de survey, ja que cada desenho da uma perspectiva diferente ao assunto analisado
(BABBIE, 1999). A elaboracéo do questionario aplicado na presente pesquisa se deu
a partir de perspectivas de estudos da mesma natureza e tematica, que auxiliaram
na preparacao de um instrumento adaptado ao contexto sociocultural e aos objetivos
da investigagao®.

O survey tem sido largamente utilizado na pesquisa cientifica ao possibilitar o
mapeamento de amplos conjuntos populacionais. Entretanto, consideramos que a

expressao quantitativa deve levar em conta o conjunto de valores relacionados, pois:

Os fenbmenos sociais e econdmicos sdo muito complexos, e 0s
resultados das surveys sé&o sempre influenciados pela abordagem
epistemoldgica e tedrica, pelo processo metodologico utilizado, pela
forma de construcdo do questionario, pela estratégia de amostragem
e de aplicacdo na populacéo, etc. (VASCONCELOS, 2011, p. 223).

9 O instrumento foi elaborado com base em literatura e em outros questionarios ja utilizados em
investigacbes do mesmo género, como as pesquisas “Religido e Politica nos alunos de Ciéncias
Sociais”, coordenada pelo pesquisador Carlos Alberto Steil, da Universidade Federal do Rio Grande
do Sul (UFRGS), “Juventude, religido e politica na Baixada Fluminense: acdes e representagdes”,
coordenada por Silvia Regina Fernandes, da Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro (UFRRJ),
e “Perfil da religiosidade do jovem universitario: um estudo de caso na PUC-SP”, coordenada por
Jorge Claudio Ribeiro Junior, da Pontificia Universidade Catélica de Séo Paulo (PUC-SP).
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Portanto, a construcdo e o desenvolvimento do formulario devem ter em vista
0 contexto da pesquisa e as orientacdes tedricas dos pesquisadores envolvidos, o
momento sociohistorico, aspectos que influenciam nos resultados da investigacao. A
subjetividade, portanto, esta presente inclusive na formulacdo e selecdo das
guestdes em um levantamento de dados (GUERRIERO, 2010).

Os questionarios podem ser compostos de perguntas fechadas e podem
incluir perguntas abertas, quando se deseja conhecer as sutilezas e aspectos
subjetivos do tema, cujas respostas sdo poOs-categorizadas a partir dos padrdes e
informacdes extraidas das declaracdes dos participantes (VASCONCELOS, 2011).
Desse modo, o0 survey desenvolvido para investigar as representacdes dos
estudantes da Unespar alternou as perguntas entre questées de Unica resposta e de
multipla escolha, escalas de avaliacdo, e, ainda, espacos em aberto para descricdo
de justificativas e opinides que o0s jovens sem religido quisessem registrar.
Consideramos que mesclar tais formas de alternativa auxiliou na compreensao dos
posicionamentos e representacfes dos jovens universitarios.

O instrumento elaborado privilegiou quatro blocos de questionamentos. No
primeiro bloco, inquirimos sobre os dados socioecondmicos, questdes pessoais, da
vida académica, escolarizacdo dos pais, além de um conjunto de perguntas que
versa sobre compreensfes e importancia de valores da sociedade. No segundo
momento, as indagacdes referem-se a religido. Perguntamos sobre a opc¢édo de
religido/crenca do jovem ingressantel®, motivacGes e influéncias relativas ao
transcendente, questdes que envolvem a diversidade de elementos religiosos, a
visdo de Deus do universitario e se sua religido/crenca promove e/ou incentiva a
participacdo em atividades ligadas a organizacfes ou movimentos sociais. O terceiro
bloco questiona acerca dos posicionamentos politicos, a participacdo dos
universitarios em atividades e movimentos sociais e politicos, atuacdo em periodo
eleitoral e da imbricacdo dos campos da politica e da religido. Por fim, no quarto e
altimo bloco, as indagacdes séo relacionadas a identidade juvenil, o que o individuo

considera como bom e ruim da juventude e quando, em sua concepg¢ao, uma pessoa

10 No questionamento “Qual é a sua religido/crenca?”, apresentamos as seguintes alternativas de
escolha: Afrobrasileira; Catélica Apostdlica Romana; Espirita; Igreja Assembleia de Deus; Igreja
Congregacéo Cristd do Brasil; Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias; Igreja Deus é
Amor; Igreja Evangelho Quadrangular; Igreja Evangélica Adventista; Igreja Evangélica Batista; Igreja
Evangélica Luterana; Igreja Evangélica Metodista; Igreja Evangélica Presbiteriana; Igreja O Brasil
para Cristo; Igreja Universal do Reino de Deus; Testemunha de Jeovd; Tradi¢cdes Esotéricas; Religido
ndo determinada ou mudltiplo pertencimento; Acredito em Deus, mas ndo participo de religido; Ateu,
nao acredito em Deus e Outro. Qual?.
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deixa de ser jovem. Ao final do survey havia um campo aberto em que o jovem
poderia tecer comentarios sobre a pesquisa. O questionario confeccionado encontra-
se em anexo ao final do presente estudo!! (Apéndice 1).

No intuito de ajustar o formulario desenvolvido, realizamos um estudo piloto,
refinando o instrumento no que se refere a compreensdo das questbes pelos
participantes, clareza e precisdo dos enunciados, quantidade, forma e ordem das
perguntas. A aplicacdo do questionario piloto foi de extrema valia, auxiliando na
melhoria do instrumento a partir de duvidas suscitadas pelos participantes, e na
programacdo do cronograma desenvolvido tendo em vista o tempo médio de
duracédo das respostas.

A partir da elaboracdo e ajustes realizados apds aplicacdo do piloto,
procedemos a fase de organizacdo e planejamento para a pesquisa de campo ha
Unespar. Estabelecemos parcerias e contatos com 0s responsaveis pela gestédo
didatico-pedagdgica dos campus, no intuito de organizar um cronograma para
aplicacdo do survey desenvolvido'?. O processo de planejamento foi importante a
fim de conciliar os horarios e periodos de cada curso, as matrizes de disciplinas,
adequacao ao calendario académico e disponibilidade de infraestrutura dos campus
da instituicao, tais como laboratoérios de informética, quantidade de computadores,
conectividade, acessibilidade, etc. Compreendemos esta etapa de organizacao
como fundamental na realizacdo da pesquisa, pois a analise prévia e minuciosa de
cada etapa do estudo possibilita prever possiveis dificuldades e suas solucdes.

A elaboracdo antecedente de um esquema de pesquisa propiciou a
preparacdo dos passos a serem executadas, viabilizou a investigacdo e imprimiu
uma ordem logica ao trabalho de campo (MARCONI; LAKATOS, 2003). Tendo em
vista as mudltiplas dimensfes espaco-temporais do estudo em campo, torna-se
imprescindivel “adequar os tempos, ritmos e horarios dos pesquisadores aos das
instituicoées, dos sujeitos, dos locais e dos grupos investigados” (TEIXEIRA, 2011, p.
87). O processo de elaboracao e desenho das fases e temporalidades da pesquisa

trazem a tona as dindmicas existentes na investigacao social.

11 Na pagina inicial, o questionario possui uma apresentacdo que elucida a natureza do estudo e
convida o universitario a participar da pesquisa, declarando por meio do termo de consentimento sua
atuacdo voluntéria. Ao total, o survey possui 60 questbes de diferentes modalidades de resposta,
sendo que, em média, o tempo para conclusédo foi de 25 minutos. Cabe ressaltar que o questionario
foi aprovado pelo Comité de Etica em Pesquisa da Unespar.

12 Destacamos a participacdo e o apoio decisivo de diretores, coordenadores, professores,
secretdrios, técnicos de informética e estagiarios que auxiliaram na realizacdo da pesquisa nos
campus da Unespar.
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A pesquisa in loco foi desenvolvida nos meses de agosto e setembro de 2014,
em que percorremos 0s sete campus da Unespar, nessa sequéncia: Campo Mourao,
Paranavai, Apucarana, Unido da Vitéria, Curitba | e Il e Paranagua®. O
deslocamento até os locais de investigacdo possibilitou um intercambio de
conhecimento significativo, além do convivio com 0s processos e ritos educativos
especificos de cada localidade. O desenvolvimento da rotina da pesquisa foi
registrado em um diario de campo, bem como os comentarios, percep¢des, gestos e
comportamentos dos universitarios ao responderem o0 questionario aplicado. A
utilizacdo do diario proporciona um olhar pessoal sobre a conjuntura do ambiente e
atores envolvidos, além de congregar os diferentes momentos da pesquisa, desde a
primeira ida a campo até a fase final da investigacdo (CRUZ NETO, 2001).

Consideramos que a pesquisa de campo realizada nos diferentes campus da
instituicdo universitaria proporcionou uma interacédo valiosa entre as pesquisadoras e
0s sujeitos jovens pesquisados, pois “mesmo partindo de planos desiguais, ambas
as partes buscam uma compreensdao mutua” (CRUZ NETO, 2001, p. 62).
Interessante destacar que a tematica religiosa questionada no survey estimulou uma
autorreflexdo dos universitarios acerca de suas experiéncias, representacdes e
compreensdes, 0 que provocou reacgbes de duvidas, discussbes entre 0s
académicos, e inclusive indagacdes sobre as crencas pessoais das pesquisadoras.

Silas Guerriero, ao explorar os desafios do trabalho de campo nos estudos de

religido, ressalta que:

nao apenas o investigador tem suas posi¢cdes acerca do universo
religioso, como também o investigado tem ndo apenas uma religido,
mas opinides sobre a sua religido, a religido do outro e aquela que
ele supbe ser a religido do cientista. Nossos nativos ndo sao
espectadores ingénuos, nem meras subjetividades, nem sujeitos sem
pensamento autbnomo e nem mesmo projecdes de nossas proprias
mentes (GUERRIERO, 2010, p. 56).

A relacdo de horizontalidade nas pesquisas sociais motiva a reflexao sobre a
atuacao do pesquisador e os processos de subjetividades envolvidos ao observar ‘o

outro’. Ainda que sejamos familiarizados com certos cenarios e contextos histéricos

13 Torna-se interessante destacar que o periodo do trabalho de campo foi caracterizado por eventos
como protestos e manifestacdes populares, realizagdo da Copa do Mundo e 0 momento pré-eleicao
no Brasil. Tal contexto histérico-social, inevitavelmente, esta presente nas respostas e nas analises
dos dados produzidos durante o trabalho de campo.
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do cotidiano, ndo conhecemos “o ponto de vista e a visdo de mundo dos diferentes
atores em uma situacdo social nem as regras que estdo por detrds dessas
interacdes” (VELHO, 2008, p. 127).

A realizacdo da pesquisa em todos os campus da Unespar resultou em uma
gama de dados que apresenta uma diversidade de compreensfes dos universitarios
sobre tematicas da sociedade e as articulagdes entre religido, politica e juventude. O
material de campo, como as observacbes anotadas em diario e os dados
guantitativos e qualitativos registrados no survey tornam-se a base e o instrumento
para a interpretacdo de dada realidade sociohistérica compreendida a partir das
representacbes dos ingressantes universitarios. A descricdo do caminho
metodoldgico trilhado propicia a melhor reflexdo dos resultados e problematizacdes
destacadas no estudo e possibilita apreender caracterizacbes e aspectos da

instituicdo universitaria.

2.3 Apontamentos sobre a constituicdo da Unespar: o contexto educacional
dos jovens sem religido

O Ensino Superior, enquanto instituicdo social, expressa a estrutura e o modo
de funcionamento da sociedade como um todo (CHAUI, 2003). Portanto, é possivel
verificar nas instituicbes universitarias pensamentos, conceitos, atitudes e projetos
divergentes que exprimem as representacdes e contradicdes da sociedade, sejam

elas de carater cultural, social e/ou econémico. Reitera-se que,

a universidade publica sempre foi uma instituicdo social, isto é, uma
acdo social, uma prética social fundada no reconhecimento publico
de sua legitimidade e de suas atribuigbes, num principio de
diferenciacéo, que lhe confere autonomia perante outras instituicbes
sociais, e estruturada por ordenamentos, regras, hormas e valores de
reconhecimento e legitimidade internos a ela (CHAUI, 2003, p. 5).

Deste modo, € possivel compreender a entidade universitaria como uma
instituicdo expressiva no meio social, que busca autonomia em relagéo a producéo e
democratizacdo do conhecimento, ainda que esteja interligada aos contextos
sociais, econémicos e politicos da sociedade. Para Boaventura de Souza Santos
(2005, p. 201), “a universidade € um bem publico intimamente ligado ao projeto de
pais”, portanto, verifica-se uma relacao imprescindivel entre a universidade e o todo

social. Consideramos que a concretizacao da formacao educacional dos cidadaos se
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efetivara a partir da capacidade do Estado em promover a socializacdo e o acesso
ao meio universitario.

Neste sentido, € possivel constatar que no Brasil, sobretudo nas dltimas duas
décadas, foram propostas solucdes referentes a ampliacdo do acesso ao Ensino
Superior e maior equidade através da diversificacdo do sistema. Isso se deu por
meio da criagdo de novos tipos de instituicbes e novas modalidades de cursos,
como, por exemplo, 0s cursos a distancia e os tecnologicos, que dispdem de menor
tempo para conclusdo, favorecendo os sujeitos jovens que tém necessidade de
adentrar mais rapidamente ao mercado de trabalho. E perceptivel a inclusdo e
permanéncia de parcela da populagéo jovem, mais precisamente aquela entre 18 e
24 anos — faixa etaria considerada ideal para esse nivel de ensino —, a partir das
melhorias estruturais do Ensino Superior publico, com a expansao e interiorizacéo e,
bem como, a proposta de politicas de inclusdo social e de agbes afirmativas4
(DIEGUEZ, 2015; CARMO et al., 2014).

Desta forma, é possivel conjecturar que, no Brasil, 0 Ensino Superior publico
nao € mais ocupado exclusivamente pela classe média e pelas elites intelectuais
(CARRANO, 2009), em virtude das recentes politicas publicas de democratizacéo do
acesso e da ampliacdo de vagas. Esse fator aponta a necessidade de se
compreender qual o perfil desse novo publico que passa, a partir de entdo, a
frequentar as universidades brasileiras, embora ndo se possa afirmar que as
condicbes de ingresso e permanéncia ndo sejam ainda influenciadas pelas
condi¢cbes socioecondmicas e demais desigualdades presentes na sociedade, afinal,
“os fatores de discriminacgéo, sejam eles a classe, a raca, sexo ou etnia, continuam a
fazer do acesso uma mistura de mérito e privilégio” (SANTOS, 2005, p. 171).

De todo modo, cabe destacar que, em 2014, entre os estudantes de 18 a 24
anos, 58,5% frequentavam o Ensino Superior, enquanto que, no ano de 2004, 32,9%
dos alunos estavam no nivel de ensino recomendado para a sua faixa etéria,
verificando um significativo crescimento de jovens que ingressaram em instituicoes
universitarias (IBGE, 2015). Ainda que seja perceptivel o aumento da populagéo
jovem no Ensino Superior e as melhorias na democratizacdo do perfil dos

universitarios nas redes publica e privada, verifica-se que a realidade educacional

14 Destaca-se a implantacéo e melhorias de politicas publicas de educagdo que auxiliam no ingresso
e permanéncia no Ensino Superior, como o Programa Universidade para Todos (ProUni), Fundo de
Financiamento Estudantil (Fies), Exame Nacional do Ensino Médio (Enem), Sistema de Selecao
Unificada (Sisu), sistema de cotas, entre outros.
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brasileira ainda possui um longo caminho a ser trilhado para avangar no acesso e
permanéncia dos jovens na formacgao superior, pois “a divida educacional brasileira
€ histérica e sua alteracdo € necessariamente lenta, levando em conta o tempo
requerido para a formagao de cada nova geragao” (IBGE, 2015, s/p).

No que tange a criacdo de novas instituicdes universitarias e a interiorizagao
do Ensino Superior, torna-se interessante compreender que, na legislacao federal,
as instituicbes podem ser diferenciadas entre a) faculdades; b) centros
universitarios; e c) universidades, de acordo com sua organizacao e prerrogativas
académicas!®. As instituicdes credenciadas como universidades sédo caracterizadas
pela indissociabilidade das atividades de ensino, pesquisa e extensdo, e pelo
reconhecimento como instituicées pluridisciplinares de formacéo de profissionais de
nivel superior, de pesquisa e de extensdo. Ainda, nas universidades, um terco do
corpo docente deve possuir titulagdo académica de mestrado ou doutorado, e
dedicacdo em regime de tempo integral (BRASIL, 2006).

Sobre tal contexto, cabe verificar os aspectos que tangem a recente
constituicdo da Universidade Estadual do Parana (Unespar)®. Seu credenciamento,
ocorrido pelo Decreto 9.538, de 5 de dezembro de 2013, deu-se a partir da
integracdo de sete faculdades publicas estaduais, autbnomas na gestao académica
e administrativa, e que seréo detalhadas adiante. Portanto, os ingressantes em 2014
— participantes desta investigacdo — constituem o primeiro grupo de estudantes a
iniciar a graduacdo na universidade, recém-unificada. Desse modo, podemos
compreender que essa nova realidade, a partir da constituicdo da universidade, traz
uma concepcdao diferenciada na multiplicidade de vivéncias universitarias, no plano
pedagdgico, na forma de ingresso padronizado, além das diversas expectativas do
cenario educacional.

A integracdo de organizacdes autbnomas em uma Unica instituicdo

universitaria implica o que Boaventura de Souza Santos (2005) compreende como a

15 Cf. Decreto 5.773, de 9 de maio de 2006. Dispde sobre o exercicio das fungbes de regulacao,
supervisdo e avaliacdo de instituicbes de educacdo superior e cursos superiores de graduacgéo e
seguenciais no sistema federal de ensino. Disponivel em:
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2004-2006/2006/decreto/d5773.htm. Acesso em: 29 jan.
2016.

16 A Universidade Estadual do Parana é composta pelos campus de Apucarana, Campo Mouréo,
Curitiba I, Curitiba I, Paranagud, Paranavai e Unido da Vitéria. Ao todo, a universidade conta com 68
cursos de graduacéo, sendo 38 licenciaturas e 30 bacharelados, e com dois cursos de mestrado em
funcionamento, sendo os Programas de P6s-Graduagéo “Sociedade e Desenvolvimento”, no campus
de Campo Mourao e em “Formacgao Docente Interdisciplinar”, no cAmpus de Paranavai. Informagbes
disponiveis em: http://www.unespar.edu.br/. Acesso em: 29 jan. 2016.
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producdo do bem publico em rede, constituindo uma revolucao institucional e uma
revolugdo nas mentalidades. A reforma em rede fortalece a universidade publica no
seu conjunto de modo a aprimora-la, além de integrar a operacionalizacdo ao buscar

sinergias equivalentes e maximizar as atividades funcionais. Assim, para Santos,

a construcdo da rede publica implica a partilha de recursos e de
equipamentos, a mobilidade de docentes e estudantes no interior da
rede e uma padronizacdo minima de planos de cursos, de
organizagao do ano escolar, dos sistemas de avaliagdo. Nada disto
tem de eliminar as especificidades com que cada universidade
pretende responder ao contexto local ou regional em que se insere.
Pelo contrério, essa especificidade, ao ser mantida, pode ser
valorizada no interior da rede. A rede visa, pois, fortalecer a
universidade no seu conjunto ao criar mais polivaléncia e
descentralizagdo (SANTOS, 2005, p. 188).

Entretanto, o pesquisador destaca, ainda, que criar uma cultura de rede nas
universidades pode ser tarefa complexa, pois tal concepcdo se consolida
paulatinamente, modificando o modelo de institucionalidade rigido que hoje domina
o funcionamento e o conhecimento universitario para uma dinamica pluriversitaria
(SANTOS, 2005). Tendo em vista a compreensdao da conjuntura de rede
universitaria, destacamos a realidade multicampi da Unespar, que motiva diferentes
implicacdes para o perfil dos jovens universitarios, a partir das multiplas experiéncias
oriundas dos contextos socioculturais, educacionais e regionais.

Ao tratarmos das representacfes politico-religiosas dos ingressantes sem
religido da Unespar, torna-se interessante caracterizar a instituicdo no intuito de
perceber suas especificidades e o cenario educacional o qual os estudantes
vivenciam, enquanto alunos que ingressam na entdo universidade recém-
constituida. Os sete campus da Unespar estdo localizados nas mesorregides
noroeste, norte central, centro-ocidental e sudeste paranaense, além da

mesorregido metropolitana de Curitiba, conforme visualizado na figura a seguir.
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Figura 1: Localizacdo dos campus da Unespar nas mesorregides do Parana.
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Vale ressaltar que, no contexto do estado do Parand, realizaram-se desde a
década de 1960 o movimento de implantacdo de faculdades e universidades pelo
interior do estado (REISDORFER, 2014), sendo que atualmente conta-se com sete
universidades estaduais espalhadas pelo territério paranaense?’.

A constituicdo da Unespar se deu pela composicao de distintas instituicdes

estaduais de Ensino Superior, de modo que cabe averiguar as particularidades

17 As sete universidades estaduais do Paranad s&o: Universidade Estadual de Londrina (UEL);
Universidade Estadual de Maringd (UEM); Universidade Estadual de Ponta Grossa (UEPG);
Universidade Estadual do Oeste do Paranad (Unioeste); Universidade Estadual do Centro-Oeste
(Unicentro); Universidade Estadual do Norte do Parana (UENP); e por fim, a Universidade Estadual
do Parana (Unespar). Vale ainda mencionar as instituigcdes federais no estado, sendo a Universidade
Federal do Parana (UFPR), a Universidade Tecnoldgica Federal do Parana (UTFPR), o Instituto
Federal de Educacgéo Ciéncias e Tecnologia do Parana (IFPR), além, das instituices de Ensino
Superior particulares.
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histérico-sociais dos campus alocados em cinco mesorregides do estado, o que
suscita diversas conjunturas populacionais, de grupos étnicos e culturais, e
realidades educacionais diferentes, de op¢fes de cursos, horarios, oferta de vagas,
de infraestrutura e perfil da formacdo docente. Os apontamentos subsequentes
possibilitam a melhor compreensao do contexto regional dos sete campus da
Unespar e dos ingressantes pesquisados. As informag¢des sobre o quantitativo de
alunos identificados como sem religido e 0s respectivos campus e cursos, podem
ser visualizadas no Apéndice 2.

O campus de Apucarana esté localizado na Mesorregiao Norte Central do
Parana. O municipio, emancipado em 1943, conta com uma populacao de mais de
120 mil habitantes (IBGE, 2010), e o indice de Desenvolvimento Humano Municipal
— IDHM é de 0,748 (PNUD, 2013)!8. Sobre a composicdo religiosa de Apucarana
observa-se o quantitativo de 85.717 declarantes como catolicos, 26.131 de origem
evangélica e 4.275 sem religido*® (IBGE, 2010).

O campus de Campo Mourdo estd localizado na Mesorregido Centro-
Ocidental Paranaense. O municipio foi emancipado em 1947, e atualmente conta
com populagéo de mais de 87 mil habitantes. Podemos apontar, ainda, que 60.513
pessoas sao da religido catdlica, 20.720 de religibes evangélicas e 3.373 declaram-
se como sem religido?® (IBGE, 2010). O IDHM do municipio corresponde a 0,757
(PNUD, 2013).

O municipio de Curitiba, localizado na Mesorregido Metropolitana, abriga dois
campus da Unespar. A capital do estado do Parand teve sua formacéo
administrativa em 1693 e atualmente possui mais de 1,7 milhées de habitantes, e
IDHM de 0,823 (PNUD, 2013). O conjunto religioso de Curitiba refere-se a 1.088.307

18 O indice de Desenvolvimento Humano Municipal (IDHM) é uma medida resumida do progresso, a
longo prazo, em trés dimensdes bésicas do desenvolvimento humano: renda, educag¢do e saulde.
Sendo assim, o IDHM é um numero que varia entre 0 e 1. Quanto mais préximo de 1, maior o
desenvolvimento humano de um municipio. No aspecto estadual, o indice de Desenvolvimento
Humano do Parana, é de 0,749, em 2010, e ocupa o 5° lugar no ranking estadual, ficando atrds dos
estados do Rio de Janeiro, Santa Catarina, S&o Paulo e Distrito Federal (PNUD, 2013).

19 Conforme dados de 2010, ao total 4.574 habitantes de Apucarana foram agrupados na categoria
sem religido, sendo que, 290 séo ateus, 9 pessoas sdo agnosticas e, por fim, 4.275 sdo sem religido
(IBGE, 2010).

20 A categoria sem religido totalizou 3.624 declarantes em Campo Mourao, destes 240 sao ateus, 11
sdo agnosticos e 3.373 sao sem religido (IBGE, 2010).
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de catdlicos, 424.628 de evangélicos e 103.358 declarantes como sem religido?!
(IBGE, 2010).

O campus de Paranagua esta localizado na Mesorregido Metropolitana de
Curitiba. O municipio fundado em 1648, conta com mais de 140 mil habitantes,
sendo que a composicéo religiosa refere-se a 59.638 declarantes como catdlicos,
53.731 evangélicos e 20.739 pessoas sem religido?? (IBGE, 2010). Paranagua
possui o IDHM de 0,750 (PNUD, 2013).

O campus de Paranavai localiza-se na Mesorregido Noroeste Paranaense. O
municipio foi emancipado em 1951 e possui IDHM de 0,763 (PNUD, 2013). Conta
com populagdo de mais de 81 mil habitantes, sendo que 57.704 declaram-se de
religido catdlica, 16.811 evangélicos e 3.519 sem religido?® (IBGE, 2010).

Por fim, o cdmpus de Unido da Vitoria encontra-se na Mesorregido Sudeste
Paranaense. Unido da Vitoria torna-se municipio em 1890, e atualmente possui mais
de 52 mil habitantes e IDHM de 0,740 (PNUD, 2013). A populagéo é constituida por
40.711 declarantes como catélicos, 8.827 evangélicos e 684 pessoas sem religido?*
(IBGE, 2010).

As caracteristicas destacadas sobre o contexto regional, no que tange a
circunstancia socioecondmica e religiosa dos municipios paranaenses, intentam
demonstrar a dindmica social na qual os jovens sem religido pesquisados
encontram-se inseridos. Do mesmo modo, entendemos que a compreensao do perfil
dos universitarios também possibilita visualizar as transformacdes e vicissitudes
inerentes a conjuntura social, pois sao parte e também agentes da realidade
experimentada. Portanto, além do contexto ressaltado, verificamos no préximo
tdpico as particularidades que compreendem o perfil dos universitarios sem religido

investigados neste estudo.

21 Em Curitiba, observa-se que 118.386 pessoas foram agrupadas na denominacdo sem religido.
Desta populacéo, 11.201 declaram-se como ateu, 3.828 como agnostico e, portanto, 103.358 como
sem religido (IBGE, 2010).

22 Ao total, 21.568 habitantes de Paranagud estdo na categoria sem religido, ao subdividi-la,
verificamos que 818 sdo ateus, 10 agndsticos e 20.739 sdo sem religido (IBGE, 2010).

23 Em Paranavali, totalizou-se 3.645 no conjunto maior dos sem religido, sendo que, 125 declararam-
se como ateus e 3.519 como sem religido (IBGE, 2010).

24 Na categoria sem religido em Unido da Vitdria verificou-se um total de 1.212 pessoas. Desta
populagédo, 480 declaram-se como ateus, 48 sdo agndsticos e 684 sdo sem religido (IBGE, 2010).
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2.4 Perfil dos jovens sem religido ingressantes em 2014 na Unespar

A pesquisa realizada nos sete campus da Unespar obteve a participacéo de
um total de 1.649 estudantes, que responderam ao instrumento aplicado nas turmas
de primeiro ano, de todos os cursos da instituicdo. Ao realizar a delimitacdo de
andlise, considerando apenas 0s jovens (até 29 anos) e ingressantes de 2014,
obtivemos um total de 1.313 participantes?®>. Conforme ja ressaltado, entre os
escopos da pesquisa, além de conhecer o perfil e conjunturas identitarias dos alunos
qgue ingressam na Unespar, busca-se identificar e compreender as representacoes,
atuacdes e aproximacgfes dos jovens nos campos da religido e da politica. Assim,
destacamos inicialmente a composicédo religiosa declarada pelos 1.313 jovens
universitarios ingressantes. Ressaltamos que, dos jovens ingressantes da Unespar
participantes da pesquisa, 53% declararam-se catdélicos, 17% evangélicos das

diversas denominacdes e 11% sem religido:

Quadro 2: Distribuicdo dos jovens ingressantes da Unespar por religido/crenca.

Religido/crenca i Jovens %
ingressantes
Catdlica Apostdlica Romana 698 53%
Evangélico 224 17%
Igreja Assembleia de Deus 61 4,6%
Igreja Congregacéo Crista do Brasil 42 3,1%
Igreja Evangélica Batista 38 2,8%
Igreja Evangelho Quadrangular 29 2,2%
Igreja Evangélica Presbiteriana 16 1,2%
Igreja Evangélica Adventista 11 0,8%
Igreja Evangélica Luterana 6 0,5%
Igreja Evangélica Metodista 6 0,5%
Testemunha de Jeova 6 0,5%
Igreja Deus é Amor 5 0,4%
Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias 2 0,2%
Igreja Universal do Reino de Deus 2 0,2%

25 O total corresponde aos 1.313 questionarios completados, de modo que as andlises foram
realizadas apenas com os participantes que responderam a todas as questdes, sendo que 0s
guestionarios incompletos ndo foram utilizados.
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Acredito em Deus, mas ndo participo de religido? 150 11%
Ateu, nao acredito em Deus 63 5%
Religido ndo determinada ou multiplo pertencimento 29 2%
Espirita 23 2%
Afro-brasileira (candomblé, umbanda ou outra de origem 6 1%
africana)

Tradicbes Esotéricas 3 -
N&o declarado 1 -
Outro. Qual? 116 9%
Total 1.313 100%

Fonte: Dados da pesquisa.

Conforme € possivel visualizar, o perfil religioso dos ingressantes da Unespar
contempla diversas denominacgdes e crencas. Tendo em consideragéo o conjunto de
elementos religiosos passiveis de serem investigados, delimitamos o trabalho
investigativo. Cabe esclarecer que a delimitacdo do estudo € um procedimento
possivel tanto em relagdo ao assunto — em que se seleciona um tépico, a fim de
impedir que se torne amplo ou muito complexo, nos limites de uma pesquisa
dissertativa —, quanto a extenséo, pois nem sempre se pode abranger todo o ambito
no qual o fato se desenrola;, e ainda, aos demais fatores, meios humanos,
econdmicos e de prazo que devem ser observados (MARCONI; LAKATOS, 2003).

Desse modo, além do recorte que delimita a pesquisa apenas entre 0s jovens
e ingressantes de 2014, optamos pelos dados referentes aos jovens que se
declaram sem religido, sendo 150 universitarios que, diante da questdo acerca da
religido/crenca, elegeram a opg¢ao “Acredito em Deus, mas nao participo de

religiao™®’, assim distribuidos entre os campus da Unespar:

26 Para contextualizar, destacamos que a opg¢do de resposta “Acredita em Deus, mas ndo tem
religido” foi utilizada na pesquisa “Perfil da juventude brasileira” (ABRAMO; BRANCO, 2008). No
projeto “Juventudes Sul-americanas: dialogos para construgdo da democracia regional’
(IBASE/POLIS, 2008), foi utilizada a expressao “Tenho fé, mas n&o tenho religido” como alterativa de
resposta.

27 Embora o questionario nao contemple a auto declaragao ‘sem religido’, ratificamos que tal categoria
permite a compreensdo de ndo participacdo religiosa, nocdo utilizada neste trabalho, podendo se
configurar em afastamento ou desfiliagdo, bem como, a ndo-adesé@o a uma instituicdo ou identidade
religiosa, conforme sera abordado na sequéncia.
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Quadro 3: Distribuicdo dos jovens ingressantes e dos jovens ingressantes sem religido em
cada campus da Unespar.

Campus Jovens ingressantes Jovens sem religido
Apucarana 216 30
Campo Mouré&o 282 19

Curitiba | 37 6

Curitiba Il 94 18
Paranagua 154 20
Paranavai 326 35
Unido da Vitoria 204 22
Total 1.313 150

Fonte: Dados da pesquisa.

Para efeitos de analise, apresentamos alguns dados dos 150 jovens sem
religidio em comparativo com a amostra maior dos 1.313 jovens ingressantes da
Unespar, no intuito de averiguar se existem diferencas ou especificidades na
condicdo socioecondmica dos estudantes investigados, sendo possivel estabelecer
um perfil dos académicos que ingressam na instituicdo em 2014.

No que tange ao aspecto etario dos universitarios, organizamos os dados dos
jovens sem religido em trés grupos de idades, em que visualizamos 0s seguintes
perfis: na faixa entre 17 a 19 anos, situam-se 55% dos jovens sem religido, entre 20
a 24 anos, sdo 35% e, por fim, entre 25 a 29 anos constatamos 10% dos
estudantes?®. Para fins comparativos, é possivel verificar que o perfil etario dos
estudantes sem religido acompanha a amostra maior dos 1.313 ingressantes.
Destacamos que a maior parcela de estudantes da Unespar esta situada entre a
faixa etaria mais nova (17 a 19 anos), sendo 53% dos ingressantes da Unespar e

55% dos universitarios sem religido.

28 Tais grupos etarios sdo destacados por Regina Novaes (2013) como uma proposi¢cdo proxima ao
utilizado pelo Conselho Nacional de Juventude (Conjuve). Estabelecidos entre os jovens-
adolescentes, de 15 a 18 anos; jovens-jovens aqueles que estdo entre 19 e 24 anos e, por fim, se
denomina jovens-adultos a faixa etaria entre 25 e 29 anos.
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Gréfico 1. Comparativo entre o total de jovens ingressantes e 0s jovens ingressantes sem
religido da Unespar quanto a distribuicdo por grupos etarios.

15 (10%)

161 (12%)

459 (35%)

52 (35%)

25 a 29 anos

20 a 24 anos

m17 a 19 anos

Ingressantes da Unespar

Ingressantes sem religido

Fonte: Dados da pesquisa.

Tratando, ainda, sobre o perfil dos académicos sem religido, verificamos que

57% sao do sexo feminino, sendo 86 académicas e 43% do sexo masculino, ou 64

universitarios. Em relacdo a amostra maior dos ingressantes da Unespar,

averiguamos que 64% dos estudantes sdo do sexo feminino e 36% do sexo

masculino. Em ambos os perfis, visualizados no Grafico 2, percebemos a maior

presenca de mulheres estudantes no espaco universitario, entretanto salientamos

que, dentre os 150 jovens ingressantes sem religido, o indice percentual de

estudantes do sexo masculino (43%) € ligeiramente maior que em relacdo a amostra

geral dos 1.313 universitarios (36%).

Gréfico 2: Comparativo entre o total de jovens ingressantes e 0s jovens ingressantes sem
religido da Unespar quanto a distribuicdo por sexo.

959

86

(64%)

(57%)

Feminino

® Masculino

Ingressantes da Unespar

Ingressantes sem religido

Fonte: Dados da pesquisa.
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Quanto a cor/etnia dos jovens estudantes sem religido, a declaragao
majoritaria € branca (72%), seguida de parda (18%), negra (5%), amarela (2%), e
outras (3%)%°. No que tange a amostra geral dos ingressantes da Unespar,
verificamos as seguintes declaracdes de cor/etnia: branca (71%), parda (21%),
negra (5%), amarela (2%), e outras (1%). Desse comparativo, destacamos que em
ambas as amostras o0 quantitativo percentual de jovens brancos na universidade é
maior em relacdo as demais categorias de cor/etnia declaradas. Nesse sentido,
compreendemos, como Corbucci, que o acesso a educacdo superior, a partir da
variavel étnica, evidencia profundas desigualdades entre os jovens brasileiros,

sendo o “hiato existente entre brancos, de um lado, e pretos/pardos, de outro”

(CORBUCCI, 2014, p. 20).

Gréfico 3: Comparativo entre o total de jovens ingressantes e 0s jovens ingressantes sem
religido da Unespar quanto a distribuicdo por cor/etnia.

Ingressantes da Unespar

Ingressantes sem religido

® Branca
Parda
Negra

® Amarela

® Indigena

= Qutros

Nao declarado

A respeito do estado civil, a expressiva maioria dos ingressantes sem religido

é solteira,

indicadas as opcbes de unido estavel (5%), casado(a) apenas no civil (2%),

29 Foram apontadas, ainda, as seguintes cores/etnias: Cuia (1%), Indigena (1%) e Mestica

branco/amarela (1%).

0% 20% 40% 60% 80%  100%
Ingressantes sem religido | Ingressantes da Unespar

® Branca 108 927

Parda 27 278
Negra 8 70
® Amarela 4 29
® Indigena 1 4
= Qutros 1 4
N&o declarado 0 1
Fonte: Dados da pesquisa.

representando 91% dos universitarios pesquisados. Sdo também
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divorciado(a) (1%) e separado(a) (1%). Sobre a amostra geral dos 1.313
ingressantes da Unespar, apontamos que 89% declaram-se como solteiros(as),
ainda, verificaram-se estudantes na condicdo de unido estavel (4%), casado(a) no
civil e no religioso (4%), casado (a) apenas no civil (2%) e divorciado(a) (1%).
Verificamos, portanto, que ambos os perfis dos universitarios sdo compostos, em
sua maioria, por jovens solteiros(as), sendo 91% entre os sem religiao e 89% entre o
total de ingressantes.

Destacamos, ainda, os dados que tangem ao perfil econébmico dos jovens
sem religido participantes da pesquisa. A renda familiar dos universitarios é
demonstrada no Grafico 4, a seguir, tendo em vista o0 comparativo entre 0s

académicos sem religido e os ingressantes da amostra maior.

Gréfico 4. Comparativo entre o total de jovens ingressantes e 0s jovens ingressantes sem
religido da Unespar quanto a distribuicdo de renda por domicilio.

. - -~ 0 (0%)
Mais de que 30 salarios minimos 11 (1%)
- - 11 (7%)
Entre 10 e 30 salarios minimos 68 (4%) Ingressantes sem religiao

L. . 42 (28%) ® [ngressantes da Unespar
Entre 5 e 10 salarios minimos P 309 (20%)

. -~ 54 (36%)
Entre 2 e 5 salarios minimos _ 673 (45%)

L. . 32 (22%)
Entre 1 e 2 salarios minimos Dl 358 (25%)

) e 11 (7%)
Ate 1 salario minimo F 78 (5%)

Fonte: Dados da pesquisa.

Sobre os percentuais apresentados, salientamos que a categoria de renda por
domicilio entre 2 a 5 salarios minimos é apontada pela maioria dos estudantes,
assinalada por 36% dos 150 ingressantes sem religido e por 45% dos 1.313
académicos da amostra geral. Cabe ressaltar que nos niveis de renda mais altos é
possivel visualizar indices percentuais maiores entre os jovens sem religido. Desse
modo, na posicdo econdmica constituida entre 5 e 10 salarios, constatamos uma

porcentagem maior de jovens sem religido (28%) em comparacdo ao total de
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ingressantes da Unespar (20%), assim como ocorre no extrato de renda familiar
entre 10 e 30 salarios minimos, no qual h4 maior presenca dos estudantes sem
religido (7%), em comparativo com a amostra total de jovens ingressantes (4%). A
partir destes dados, podemos especular sobre uma possivel melhor condicédo
econdmica familiar dos universitarios que ndo participam de religido.

Dos comparativos realizados entre os 150 jovens sem religido e os 1.313
jovens ingressantes da Unespar, no que tange as questdes referentes a idade, sexo,
cor/etnia e estados civil, verificamos similaridades percentuais em ambas as
amostras averiguadas. Percebemos, entretanto, que, quando comparamos O0S
grupos de ingressantes no que se refere a renda por domicilio, visualizamos certo
grau de diferenca sobre uma circunstancia econémica familiar mais favoravel dos
académicos que acreditam em Deus, mas nao participam de religido. A partir de tal
indicagéo, exploramos demais questdes relacionadas a conjuntura econdmica dos
jovens ingressantes sem religido.

Destacamos a situacdo de trabalho declarada pelos universitarios sem
religido a partir de uma questio de resposta mdltipla. E possivel verificar, no Grafico
5, as variadas atividades laborais dos jovens, sendo que a circunstancia de trabalhar
com carteira assinada foi apontada por 25% dos estudantes sem religido.
Apontamos, ainda, que outras atividades de trabalho foram assinaladas como,
ajudar nas atividades da casa sem remuneracéo, realizar estagio remunerado, nao

trabalhar e estar procurando emprego, entre outras, como visualizamos a seguir:
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Gréfico 5: Situacédo laboral dos jovens sem religido ingressantes da Unespar (resposta

mdltipla).
Trabalha com carteira assinada 38 (25%)
Ajuda nas atividades de sua propria casa (sem | o
pagamento/remuneracao) EBRE)
Nao trabalha e est& procurando emprego 27 (18%)
Realiza estagio remunerado 27 (18%)
N&o trabalha e ndo esta procurando emprego 19 (13%)
Faz “bicos” 18 (12%)
Trabalha sem carteira assinada 17 (11%)
Recebe bolsa de projeto de ensino, pesquisa 16 (11%)

ou extensdo
Trabalha por conta propria | 9 (6%)

Realiza trabalhos voluntarios (sem

pagamento/remuneracéo) 7 (5%)

Realiza estagio sem remuneragéo 4 (3%)

Fonte: Dados da pesquisa.

Observamos, portanto, que a condicdo de atividade de trabalho dos jovens
sem religido diz respeito a variadas circunstancias. Desse modo, indagamos sobre a
participacdo do universitario na vida econémica familiar. Podemos perceber no
Quadro 4, a seguir, que grande parte dos universitarios sem religido trabalha, mas
recebe ajuda financeira da familia ou de outras pessoas (41%), ou que nao trabalha
e seus gastos sao sustentados pela familia (31%), indicando uma dependéncia

financeira familiar.

Quadro 4: Trabalho e participa¢do na vida econémica da familia dos jovens sem religiao
ingressantes da Unespar.

Participac&o na vida econémica da familia Jovens sem %
religido
Trabalho, mas recebo ajuda financeira da familia ou de outras 61 41%

pessoas

N&o trabalho e meus gastos sdo sustentados pela familia ou por 47 31%
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outras pessoas

Trabalho, sou responséavel pelo meu préprio sustento e contribuo 28 19%

parcialmente para o sustento da familia ou de outras pessoas

Trabalho, sou responsavel pelo meu préprio sustento e/ou da 14 9%

minha familia e ndo recebo ajuda financeira

Total 150 100%

Fonte: Dados da pesquisa.

Os dados apontam para uma vinculacao familiar e sdo corroborados com a
condicdo domiciliar da maioria dos estudantes sem religido, que continuaram
morando na casa dos pais ou familiares (79%), ainda que ap6s 0 ingresso na
universidade. A distribuicdo nas demais opcdes assinaladas pelos universitarios
pesquisados foi: passou a morar sozinho(a): 8%; continuou morando sozinho(a) ou
com esposa(0): 6%; passou a morar em republica ou com amigos(as): 6%; e passou
a morar em pensionato: 1%.

Tendo em vista a vivéncia familiar dos ingressantes sem religido da Unespar,
cabe ressaltar o grau de escolaridade dos pais, aspecto significativo na formagao
académica juvenil. Verificamos que 11% dos pais dos jovens sem religido
completaram o Ensino Fundamental e 17% o Ensino Médio. Ainda, 12% dos pais
concluiram o Ensino Superior e 3% a Pés-Graduacédo (especializacdo, mestrado ou
doutorado completo). Quanto a escolaridade das méaes dos académicos sem
religido, 9% concluiram o Ensino Fundamental, 26% o Ensino Médio, 10% o Ensino
Superior e, ainda, 10% das méaes dos ingressantes possuem a PoOs-Graduacéo
(especializagcdo, mestrado ou doutorado completo). A partir de tais indicativos,
podemos conjecturar sobre a aspiracdo ou a continuidade por escolaridade da
préxima geracao, com a entrada dos jovens na universidade.

No que tange a formacao e experiéncia educacional dos universitarios sem
religido, indagamos sobre a formagdo no ensino fundamental e médio realizada em
instituicbes publicas ou particulares. Conforme visualizamos no Gréafico 6, 0s
académicos sem religido da Unespar sdo, em sua maioria, provenientes de escolas

publicas.
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Gréfico 6: Formacao dos jovens sem religido ingressantes da Unespar em escola publica ou
particular (Ensino Fundamental e Médio).

123 (82%)

118 (79%)

® Escola Publica
Escola Particular

Ensino Fundamental

Ensino Médio

Fonte: Dados da pesquisa.

Verificamos, portanto, que a maior parte dos jovens sem religido da Unespar
obteve a formacédo educacional em escolas publicas (82% no ensino fundamental e
79% no Ensino Médio). Desse modo, cabe destacar que a subjetivacdo dos
estudantes pode ser distinta de acordo com o tipo de instituicdo, pois aludem a
oportunidades materiais e simbdlicas bastante diferenciadas, afinal, as contradi¢cdes
consideraveis entre 0 ensino publico e privado séo dispositivos significantes para
compreender a vivéncia educacional do estudante, assim como, a origem social e o
capital cultural familiar (CASTRO, 2012).

Quando interrogados se ja haviam ingressado em outro curso de Ensino
Superior, 75% dos ingressantes sem religido responderam que ndo e 18%
afirmaram que ingressaram, mas desistiram ou trancaram o curso sem concluir. A
motivacdo para a escolha do curso universitario em que estava inserido foi realizada
em pergunta com opc¢do de resposta multipla, sendo que as principais alternativas
assinaladas pelos estudantes sem religido foram: interesse pessoal (77%), mercado
de trabalho (33%), familia (20%) e segunda opc¢éo no vestibular (15%).

Tendo em vista os dados produzidos e apresentados pela pesquisa, podemos
distinguir que o perfil dos ingressantes sem religido da Unespar refere-se a jovens
estudantes, prevalecendo os grupos etéarios entre 17 e 24 anos (90%), de maioria do
sexo feminino (57%), majoritariamente de cor/etnia branca (72%) e expressivamente

solteiros(as) (91%). Sobre os aspectos que tratam da condicdo econdmica dos
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ingressantes sem religido pesquisados, conjecturamos sobre uma condicao
econdmica familiar mais favoravel, quando comparados com a amostra geral dos
jovens ingressantes da Unespar.

De todo modo, grande parte dos jovens sem religido trabalham, mas recebem
ajuda financeira da familia (41%), ou néo trabalham e seus gastos sdo sustentados
pela familia (31%), indicando uma dependéncia financeira dos estudantes
pesquisados. Visualizamos que a maior parte desses académicos € proveniente de
instituicdes educacionais publicas, tanto na formacao do Ensino Fundamental (82%),
quanto do Ensino Médio (79%). Ressaltamos, ainda, que a maioria dos jovens
estudantes sem religido afirmou que é a primeira vez que ingressa em um curso do
Ensino Superior (75%).

Ao investigar o perfil dos universitarios sem religido, destacamos alguns
aspectos significativos para a melhor compreensdo de parte da vivéncia,
cotidianidade, historico familiar, condicdo econdmica e educacional dos ingressantes
de 2014. As informacdes explicitadas sobre os aspectos socioeconémicos dos
académicos que se declaram sem religido sdo fundamentais para compreender as
conjunturas histérico-sociais inerentes a sua identidade e contextualizar o modus
vivendi dos ingressantes sem religido da Unespar.

Considerando o contexto apresentado, cabe identificar e problematizar as
dimensdes que tratam da relacdo do universitario com o campo religioso e politico.
Indagamos sobre as motivacfes e influéncias da religido e os caminhos trilhados
pelos académicos, entre as experiéncias e composicdes proprias de religiosidades.
Refletimos, ainda, a respeito dos posicionamentos e participacdes politico-sociais, e
a compreensdo dos estudantes sobre a relacdo entre politica e religido. Afinal, ao
problematizar os jovens universitarios, consideramos a importancia de se atentar
para a multiplicidade social, cultural, étnica, de género, entre outras, que essa
categoria abrange (ZAGO, 2006). Portanto, faz-se relevante a ampliacdo dos
estudos que visem compreender a constituicdo da identidade do jovem universitario
enquanto sujeito cultural, para além de sua condi¢cdo de aluno de uma determinada

instituicdo universitaria.
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CAPITULO 3
JOVENS SEM RELIGIAO: O QUE ELES TEM PARA NOS DIZER?

7

A discussdo acerca dos jovens sem religido € composta por questbes
complexas e mudltiplas, que evidenciam sujeitos contemporaneos de simultaneas
composicdes simbdlicas. Tendo como pano de fundo as consideracdes teoricas ja
apresentadas, e inseridas na abordagem da complexidade e da interdisciplinaridade,
buscamos compreender as representacdes dos ingressantes sem religido da
Unespar no que tange aos campos da religido e da politica. Refletimos a respeito
dos valores significativos na construcdo identitaria do jovem sem religido,
guestionamos quais os tipos de crencas e religiosidade que produzem e sobre as
interpretacbes e sentimentos relacionados aos elementos transcendentais. As
indagac6es também cogitam sobre os principais motivos para a recusa ou
afastamento — ainda que temporario — do vinculo institucional.

Dessa forma, apresentamos neste capitulo as consideracdes que
compreendem a relacdo dos jovens com a dimensao politico-religiosa, tendo em
vista 0 contexto historico e local do estudo realizado nos campus da Unespar, com
ingressantes no meio universitario. A problematizacdo é composta por dados
gerados pela plataforma survey e a interpretacdo e analise das questdes abertas do
guestionario. Ressaltamos que todas as respostas declaradas pelos estudantes séo
apresentadas por meio de nomes ficticios, para resguardar a identidade dos sujeitos
participantes. As narrativas e os dados percentuais dos jovens sem religido sao
discutidos a partir da interlocucdo com as Ciéncias Sociais e também por meio de
comparativos com demais estudos que investigam 0s universitarios e a relagdo com
o campo religioso e politico.

Em um primeiro momento, destacamos 0s aspectos que tratam da vivéncia
religiosa do jovem universitario, as aproximacgoes, transitos por instituicdes religiosas
e experiéncias subjetivas que fazem parte da historicidade do ingressante sem
religido. Na segunda secdo do capitulo, buscamos averiguar sobre as crencgas,
concepcdes sobre Deus e outros elementos religiosos, além dos significados da
construgcdo de uma religiosidade propria. Evidenciamos, ainda, as criticas e
interpretacfes negativas dos jovens, no que tange as instituicbes religiosas e a

valorizacédo dos valores identitarios de liberdade e de individualidade. Por fim, no
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terceiro tépico do capitulo refletimos sobre a relacdo com o campo politico,
identificamos as compreensdes politicas dos académicos sem religido a partir dos
engajamentos sociais apontados, e discutimos o significado da participacdo em
atividades e movimentos politico-sociais. Problematizamos, também, o
posicionamento dos individuos pesquisados sobre a permeabilizacdo entre as
instancias politica e religiosa. As discussdes e reflexbes apresentadas intentam
compreender os diversos sentidos e representacfes atrelados a opcédo de possuir

crencas e religiosidades, mas ndo manter o vinculo com uma religido.

3.1 “A religiao a qual pertencia nao fazia sentido para mim”: a trajetéria
experiencial e aproximacdes do campo religioso

Como o jovem sem religido entende e se relaciona com o campo religioso? O
conceito de religido € complexo e abrange diversos sentidos e significados que
variam espaco-temporalmente, conforme as culturas, as convic¢des cosmoldgicas e

as epistemes assumidas e legitimadas. Concordamos com a compreensao de que:

A religido, seja como fenbmeno empirico seja como unidade de
analise, ndo é algo que existe em si, como uma substancia
permanente, mas, antes, se apresenta como uma configuragao
histérica que resulta da negociacdo continua entre formas diversas
de expressar a experiéncia religiosa. E, o que podemos observar é
gue o conceito de religido muda juntamente com 0s contextos sociais
(STEIL; TONIOL, 2012, p. 16).

A partir do carater histérico e interpretativo que o conceito de religido
promove, segundo apresentam o0s autores, compreendemos que O0S jovens
ingressantes da Unespar possuem modos distintos de “nao participar de religiao”,
relacionando-se com a dimensédo religiosa a partir da composicdo de crencas e
religiosidades proprias, conforme veremos adiante. Verificamos, portanto, as
dindmicas que tratam da experiéncia religiosa dos universitarios como a motivagao
para a escolha da religido/crenca, 0s aspectos geracionais envolvidos e a
participagdo em grupos ou instituicdes religiosas, dentre outras, que demonstram o
contexto das construcdes religiosas dos académicos pesquisados.

Questionamos o0s estudantes que se declaram sem religido sobre o que
influenciou sua opcao de crenca/religido. Em uma questdo de resposta multipla, a

alternativa “motivos pessoais” foi assinalada por 81% dos universitarios sem religido,
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sugerindo a valorizacdo da liberdade e autonomia para eleger sua opgéo de crenca.
Rodrigues (2011) entende o sujeito sem religido como dotado de uma relativa
secularizacdo subjetiva, que exercita a construcdo de sua trajetdria sem a
legitimacado das instituicdes religiosas e percebendo-se como individuo que possui
autoridade sobre sua propria condicdo. As demais influéncias apontadas para a
opcdo de crenca/religido pelos jovens ingressantes foram familia (18%), lideres
religiosos (9%), amigos (8%) e outro (12%)%°.

Ainda que a maior parte dos ingressantes sem religido da Unespar assinale
gue possuem a opcao de acreditar em Deus, mas nao participar de religidao por
motivos pessoais, verificamos que a familia também pode exercer uma influéncia
significativa na disposicdo religiosa dos jovens sem religido. Desse modo,
destacamos a religido/crenca dos pais dos universitarios pesquisados, sendo que
48% declaram que a mae é catolica e 49% possuem o pai catolico. A opcdo de
resposta “acredita em Deus, mas nao participa de religidao” foi a segunda alternativa
mais assinalada, sendo 21% correspondente a mae e 17% ao pai.

Sobre as demais alternativas de religido/crenca da méae, 19% dos jovens
pesquisados declaram que a mae € evangélica (lgreja Assembleia de Deus,
Evangelho Quadrangular, Evangélica Batista, Testemunha de Jeova, Deus € Amor,
Presbiteriana, Congregacao Cristd do Brasil e Adventista), 4% ndo sabem, 2% das
maes sdo Espirita e 1% de religido ndo determinada ou multiplo pertencimento.
Quanto as opcdes de religido/crenca dos pais, constatou-se que 9% € evangélico
(Igreja Assembleia de Deus, Evangélica Batista, Congregacéo Crista do Brasil, Deus
€ Amor, Evangelho Quadrangular, Presbiteriana e Testemunha de Jeova), 15% dos
jovens assinalaram que ndo sabem, 3% dos pais dos jovens sao Espirita, 1% de
religido Afro-brasileira (candomblé, umbanda ou outra de origem africana) e 1% €
Ateu.

Compreendemos, portanto, que a religido dos pais pode influenciar de
diversas maneiras na compreensao do jovem para identificar-se como sem religido.
A familia certamente influi na tomada de decisGes dos jovens, entretanto, também
h& a busca por opcdes diferentes da geracao anterior, em uma construcao historica

diaria, em que os cotidianos transformam-se e as vivéncias alteram-se

30 Na opcao em aberto para outro motivo de escolha da religido/crenca, 12% dos jovens pesquisados
ressaltaram demais influéncias. Neste campo, as principais descricdes referem-se a consciéncia
individual, estudo/reflexdo, e criticas aos lideres, instituicdes e doutrinas religiosas. Estas tematicas
serdo detalhadas e problematizadas mais adiante.
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constantemente. Para além de individuos que pertencem a uma determinada faixa
etaria, as geracbes juvenis representam uma multiplicidade de sujeitos que
constroem suas identidades e trajetdrias dentro de distintos campos de
possibilidades, onde sédo estabelecidas diferentes relacdes sociais que podem ser
reproduzidas ou mesmo contestadas (MARTINS, 2010).

Sobre o0s aspectos de uma transmissao religiosa familiar, em que a
participacdo entre as doutrinas instituidas torna-se uma tradicéo, refletimos sobre o
papel da ‘religido de criagdo’, ou seja, o habitus religioso recebido na infancia. De
acordo com Ariana Rumstain e Ronaldo Almeida (2009, p. 35), “o catolicismo € a
religido de criacdo da maioria dos brasileiros”, entretanto, a transmissao geracional
da religido depende, entre outros fatores, de uma educacdo religiosa ativa e
praticante, pois a “fragilidade de raiz” pode favorecer a mudanca de religido, ruptura
ou a articulagédo simultdnea com outras praticas.

Nesse sentido, € possivel perceber que, no periodo contemporaneo, as
transformacdes no campo religioso podem ressignificar a identificacdo e
pertencimento a religido herdada. Sanchis (2001b) assevera que ja ndo se pode
apontar o catolicismo como a “religido dos brasileiros”, pois considera como uma
opcéo, entre outras, de religido disponivel. O pesquisador compreende, ainda, que
nao se trata apenas de niameros, mas de algo qualitativo, em um sentido identitario.
A despeito da tradicao religiosa monopolizada, quase irrefletida e inconteste,
atualmente os sujeitos elegem os sentidos religiosos de maneira pessoal, como
experiéncia privada e subjetiva (MARIANO, 2013).

Vejamos entdo algumas afirmagbes dos jovens universitarios que
demonstram que o vinculo herdado pode ser refutado e modificado. Ressaltamos
que as declaragdes a seguir sao retiradas da questdo aberta: “Se vocé mudou de

AN

religido/crenca, explique por qué” 3. Vamos a elas:

Sou criada numa familia catélica, que participa e segue 0s preceitos
da religido em questdo, porém tenho divergéncias quanto a alguns
valores pregados, e atitudes adotadas no catolicismo, prefiro n&o
seguir uma religido em si, mas acreditar em algo maior (Alice, 26
anos, campus Apucarana).

31 O campo aberto para as declaragbes sobre a mudanca de religido/crenca era opcional, sendo que
41% dos jovens que se declaram sem religido responderam tal questionamento. As diversas
afirmagfes dos universitarios como influéncia familiar, autonomia e constru¢des particulares, e
descrenga e/ou critica as instituicfes religiosas, sdo apresentadas ao logo da pesquisa.
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Meus pais eram cristdos evangélicos e eu como crianca nao tinha
percepcéo de minhas escolhas entéo seguia o exemplo de meus pais
(Patricia, 22 anos, campus Curitiba I).

Por influéncia da minha mae ja frequentei alguns cultos da Igreja
Batista (Maria, 18 anos, campus Apucarana).

Era catdlica por tradicdo familiar, mas as divergéncias de religides e
disputas religiosas me fizeram perceber que fé ndo tem a ver com
religido, e que nenhuma estava realmente certa. Pois pra mim o que
importa é a minha verdade, e minha prépria crengca no que me faz
bem (Maiara, 17 anos, campus Campo mourao).

Era catdlica por influéncia de meus familiares. Mas passei a descrer
em algumas coisas que sado pregadas no catolicismo. Porém acredito
em Deus e faco minhas orag¢fes (Barbara,18 anos, cAmpus Campo
Mourao).

A partir das afirmacdes supracitadas, destacamos que a participacao religiosa
proveniente da influéncia familiar pode se refazer em construcées de religiosidades
particulares. Novaes compreende que as atuais geracfes possuem maior liberdade
para definir sua opcdo religiosa e a heranca familiar ndo é mais vista como
obrigatéria e natural, afinal, “os jovens de hoje convivem e fazem suas escolhas em
um cenario inédito de pluralismo religioso intra-familiar” (NOVAES, 2006, p. 21).

Margulis e Urresti (2008), ao abordarem o tema geracional e as circunstancias
histérico-culturais presentes na juventude, referem-se a geracdo enquanto o tempo
em que cada individuo se socializa e as rapidas mudancas culturais que
caracterizam tal tempo. As geracbes compartilham codigos, mas também se
diferenciam, e, ao coexistir no interior de um mesmo grupo social, como na familia,
as diferencas geracionais se expressam ao nao compartilharem as mesmas
representacfes. Portanto, ainda que permanecam a memoria social e a experiéncia
transmitida, cada geracdo apresenta-se nova e possui seus proprios impulsos e
energias, assim como sua vontade de se orientar de modo diferente.

Portanto, embora, as identidades juvenis possam ser influenciadas por
atributos sociais herdados, verificamos que 0s jovens de nossa pesquisa valorizam a
liberdade de decidir sua opcao religiosa de modo individualizado. Para Hervieu-
Léger (2008), o advento de uma modernidade psicoldgica implica que o sujeito
aproprie-se do conhecimento livre e defina sua identidade pessoal, além das
questdes relativas as identidades transmitidas ou prescritas. Essas consideracdes

parecem auxiliar na compreensdo do modo como 0S universitarios que declaram
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acreditar em Deus, mas nédo patrticipar de religido, constroem e/ou significam suas
experiéncias e aproximagdes com o campo religioso.

Arguimos quantas vezes 0s ingressantes investigados ja mudaram de
religido/crenca, quando constatamos que 58% dos estudantes declararam que
nunca mudaram de religido/crenca, isto €, que esses jovens nunca participaram ou
se sentiram pertencentes a uma religido. Entretanto, ressaltamos que 31% dos
académicos sem religido afirmaram que jA mudaram uma vez de religido/crenca.
Cabe destacar também que os jovens sem religido assinalaram que mudaram de
religido/crencga “duas vezes” (6%), “trés vezes” (2%) e “quatro vezes ou mais” (3%).

Tendo em vista tais dados que evidenciam transformacbes na condicao
identitaria dos ingressantes sem religido da Unespar, destacamos que, entre 0s
motivos para a mudanca e circulacdo entre as opcdes religiosas, sobressaem 0s
posicionamentos que demonstram a autonomia e liberdade adquirida para
experimentar e compor sua identidade religiosa, conforme visualizamos nas

declaracdes a seguir?:

Porque naturalmente a tradicdo nos leva a caminhos, quando
finalmente temos autonomia podemos enfim refletir e romper com o
gue néo nos pertence (Daniel, 29 anos, campus Curitiba I).

Fui batizado como catdlico, mas logo perdi o interesse em seguir
gualquer tipo de doutrina religiosa, preferindo agir baseado no que a
minha propria consciéncia me diz ser correto (Lucas, 23 anos,
campus Curitiba I1).

Porque adquiri conhecimento, e vi a verdade (minha verdade)
(Lincon, 20 anos, campus Campo Mourao).

Porque a escolha anterior entrava em conflito com meus valores
pessoais (Gislaine, 21 anos, campus Curitiba I1).

Fui influenciada por outros, mas percebi que ndo ha necessidade que
alguém me induza a fazer algo (Juliana, 22 anos, campus
Paranagud).

Nas afirmacfes dos jovens sem religido da Unespar, fazem-se notoérias a
particularizacdo do sentimento religioso e a construgcdo de valores individuais,
demonstrando indicios de critica reflexiva e busca por um conhecimento proprio. E

possivel apontar para uma postura de transformacdo interior do individuo que

%2 As afirmacdes apresentadas sdo provenientes da questdo aberta: “Se vocé mudou de
religido/crenga, explique por qué”.
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valoriza o autoconhecimento, auto-aperfeicoamento e o desenvolvimento espiritual
subjetivo e pessoal (SIQUEIRA, 2008).

Entre os universitarios que afirmam ja terem mudado sua identificacédo
religiosa, apresentamos, ainda, as declaracbes a seguir, que demonstram a
circulacdo entre as vertentes religiosas disponiveis. Percebemos que 0s jovens sem
religido desfazem vinculos e ajustam transformacfes e composi¢cfes de identidade,

até a atual opcéo de ter a crenca sem a participacgéo religiosa::

Ndo me encaixava na visao da Igreja Catdlica, acabei optando pela
Igreja Evangélica (Ana, 28 anos, campus Paranagua).

Fui batizada na Igreja Catolica, mas fui para a Evangélica aos seis
anos (Nice, 18 anos, campus Paranavali).

Mudei de catdlica para evangélica, porque foi a que mais consegui
sentir a presenca de deus, foi a que mais ele falou comigo (Denise,
18 anos, campus Campo Mourao).

E possivel visualizar que as experimentacdes de crencas e aproximacées das
instituicdes religiosas se realizam por meio da busca por experiéncias de sentido e
acolhimento em diferentes grupos religiosos. De todo modo, a identificacdo e/ou
pertencimento religioso se efetivara se o jovem sentir que os rituais e a composi¢ao
magico-simbdlica da religido condizem com suas motivacBes pessoais. Este
elemento é, ao que parece, um dos mais valorizados pelos jovens que se declaram
sem religido. Portanto, podemos captar que ha variados motivos pelos quais 0s
individuos transitam entre as denominacdes confessionais, dentre os quais se
destacam a busca por principios que estdo de acordo com sua formacéao cultural e
autonomia pessoal e, ainda, a movimentacdo e vivéncia entre as diversificadas
instituicdes religiosas.

As consideracdes apresentadas trazem a tona a teméatica do transito religioso,
conceito alargado por Ariana Rumstain e Ronaldo Almeida (2009), ao constituirem
trés planos correlacionados para tal fendmeno dindmico. Em primeiro, citam a
prépria circulagdo de pessoas pelas alternativas religiosas, “0 que pode significar
troca de uma por outra como também a pratica simultdnea de duas ou mais” (2009,

p. 31). H4 também a mobilidade dos universos simbdlicos e praticas rituais entre as

33 Declaragobes retiradas do campo de resposta aberta: “Se vocé mudou de religido/crenga, explique
por qué”.
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instituicdes religiosas. Por fim, a terceira maneira de apreender o transito religioso é
compreender como as instituicbes passam pela trajetéria de vida das pessoas, ou
seja, “desloca-se do ponto de vista da instituicdo (seja da quantidade de adeptos,
seja dos conteudos simbdlicos de cada uma delas) e centra-se no individuo” (2009,
p. 32).

Entendemos que as diferentes perspectivas apresentadas estdo associadas e
geram complexos cenarios de justaposicdes e transformacdes de pertencas, pois 0s
vinculos perpassam pela identidade do sujeito, em que podem permanecer
significados religiosos na subjetividade e vivéncia cotidiana. Afinal, é possivel
considerar que sao diversas as formas de aproximacdo, vinculacdo e
pertencimentos as entidades religiosas, com rituais e procedimentos especificos,
capazes de promover efeitos significativos na historicidade do individuo.

A problematizagdo do pertencimento institucional religioso € tematizada por
Pedro de Oliveira (2012), que elucida sobre o binbmio conceitual de pertenca e
desafeicdo religiosa. O pesquisador descreve 0s processos e motivacdes pelos
quais individuos aderem ou se afastam das praticas rituais e das crencas que
identificam uma Igreja ou grupo religioso. A pertenca religiosa pode ser
compreendida por meio de fatores como a convicgdo pessoal com a adesdo ao
sistema de crencas e valores da religido, a valorizacédo da tradicdo familiar, e, ainda,
pelos grupos de Igreja, que favorecem a participacdo por lacos sociais. No sentido
da desafeicéo religiosa, apresenta dimensdes consideradas complementares, como
o enfraguecimento ou ruptura do laco afetivo que une o fiel a organizacao religiosa,
a descrenca em uma ou mais doutrinas da fé professada e também o afastamento
pessoal das praticas rituais que ligam o praticante a religido.

Nesse sentido, refletimos sobre o tempo em que o jovem sem religido da
Unespar se considera sem a pertenca religiosa institucional, afinal, a configuragcao
do tempo em que se identifica como sem religido € um aspecto relevante que pode
indicar posicionamentos em transformacdo. Ao serem questionados ha quanto
tempo possuem a opcao de acreditar em Deus, mas nao participar de religiao,
salientamos que a alternativa “entre 1 e 4 anos” foi selecionada pela maior parte dos
jovens sem religido (35%), o que sugere a identificacdo de crenca/religido escolhida
de modo recente. No Grafico 7, a seguir, é possivel visualizar o quantitativo dos
ingressantes investigados e as demais opcdes de tempo da religido/crenca

assinaladas.
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Gréfico 7: Tempo da opcéo religiosa dos jovens sem religido ingressantes da Unespar.

Desde que nasceu 12 (8%)

Entre 10 e 17 anos 19 (13%)

Entre 7 e 10 anos 22 (14%)

Entre 4 e 7 anos 35 (23%)

Entre 1 e 4 anos 52 (35%)

Ha& menos de um ano 10 (7%)

Fonte: Dados da pesquisa.

Os dados sugerem o dinamico processo de construcao da identidade de ser
sem religido, que pode variar “como um estado provisério (entre adesdes) ou como
uma alternativa de vida e de expressdo cultural” (NOVAES, 2004, p. 328).
Entendemos que é complexo intentar decodificar o tempo em que o jovem se
considera como sem religido, pois sdo diversas as vicissitudes atreladas a esta
postura. E possivel perceber a existéncia de jovens que nunca efetivamente
participaram de uma religido, enquanto h& outros que decidiram se desvincular e
romper com o pertencimento a uma instituicao religiosa. H4, ainda, casos em que o
afastamento institucional pode ter ocorrido sem o planejamento ou a deciséo prévia,
a partir de construcdes proprias de crenca ao longo de sua vivéncia historica.
Verificamos as seguintes afirmacdes dos ingressantes da Unespar, retiradas da

questao “Se vocé mudou de religido/crenga, explique por qué”.

Apenas deixei de frequentar uma religido e passei a ser Crista,
acreditando apenas em Deus (Andréia, 18 anos, campus Unido da
Vitoria).

N&o necessariamente mudei de religido, apenas parei de frequentar

os rituais e culto (Daiana, 18 anos, campus Paranavai).

A partir das declaracdes das universitarias, ressaltamos que as reflexdes em
discussédo devem levar em conta as diversas compreensdes do jovem sobre a atual

condicdo de nao participar de religidao. Identificar-se como sem religido pode
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implicar, também, a falta de frequéncia nos encontros e rituais, e o afastamento das
praticas que ligam o praticante/fiel a religido, caracterizados pela desafeicdo
religiosa, conforme problematizado por Oliveira (2012).

De todo modo, refletir sobre o tempo cronoldgico da autoconsciéncia do
jovem de se considerar como sem religido deve abarcar as distintas circunstancias
gue a categoria tempo suscita. Melucci assevera que 0s tempos que vivenciamos
sdo muito diferentes uns dos outros, possuem significados distintos do presente
experimentado e por isso tornam-se medidas inestimaveis. Atualmente, os tempos
sdo diluidos e/ou extremamente concentrados, e a juventude possui intrinseca
relacao cultural e biolégica com essa categoria fluida de construcdo de experiéncia
(MELUCCI, 2007).

Ja4 sobre o relacionamento dos ingressantes sem religido com distintas
religides, averiguamos que ha jovens que as frequentam “somente em ocasides
especiais”, tais como a participagdo em ritos religiosos como o casamento, batismo
ou outras ocasifes sociais celebrativas e, em contrapartida, os que declararam que
nunca frequentam outras opcdes de religido. Ressaltamos, ainda, que as
alternativas de frequentar “ao menos uma vez por més” e “uma vez por semana ou
mais” também foram assinaladas pelos estudantes. Ainda que com baixos indices
percentuais, torna-se possivel apontar sobre a participacdo de jovens sem religido
gue se relacionam regularmente, semanalmente ou mensalmente em atividades de

denominacdes religiosas diversas.

Graéfico 8: Frequéncia dos jovens sem religido ingressantes da Unespar em outra
crenca/religido.

6 (4%)\5 (3%)

B Somente em ocasides
especiais

Nunca
58 (39%) A0 menos uma vez por més

® Uma vez por semana ou
mais

Fonte: Dados da pesquisa.



79

A participagdo de universitarios sem religido em encontros ou atividades
religiosas também foi problematizada em pesquisa que investigou alunos do curso
de Ciéncias Sociais de diferentes instituicdes do Brasil (STEIL; ALVES; HERRERA,
2001)%**. No estudo desenvolvido no ano de 2001, verificou-se que 29,8% dos
académicos que afirmaram n&o ter religido declararam que participavam de alguma
atividade religiosa, contudo sem se identificar como pertencente aquela religido. A
pesquisa questionou, ainda, se alguma alternativa religiosa despertava a curiosidade
dos estudantes, sendo que os da Universidade Federal do Rio de Janeiro (UFRJ) —
na qual a maior parte dos universitarios se declarou como sem religido — foram os
que mais se declararam curiosos por alguma alternativa religiosa, com 35,9%
(STEIL; ALVES; HERRERA, 2001).

No survey realizado com o0s ingressantes sem religido da Unespar,
observamos manifestacOes de interesse sobre as religides, que podem efetivar-se
em aproximacdo ou ainda em experimentacdo de crencas. Ao apresentar frases
ponderadas para avaliacdo conforme grau de importancia (escala de 1 a 6),
verificamos que a afirmacao “Gostaria de frequentar outras religides” obteve média
de 2,70 de classificagdo. As afirmacbes “As pessoas devem ter s6 uma
religido/crencga e seguir suas orientagdes” (1,77) e “Apenas a minha religido/crenga é
a verdadeira” (1,50) apresentaram menores indices de concordancia®.

Podemos conjeturar sobre a recusa ao exclusivismo e pertencimento Unico
religioso, portanto, percebemos que ha jovens sem religido que valorizam um
cenario de respeito e consideracdo as diferentes instituicbes religiosas. Neste
sentido, apresentamos algumas passagens do survey, em que 0S universitarios sem

religido da Unespar demonstram tal compreensao, como:

Sempre é bom conhecer novas crencas e rituais, conhecer a forma
de atuacdo de cada igreja na vida dos fiéis (Angela, 19 anos, campus
Campo Mouréo)®.

34 O universo da pesquisa constituiu-se por estudantes do curso de Ciéncias Sociais das seguintes
instituicdes de Ensino Superior: Universidade Federal do Rio Grande do Sul (UFRGS), Universidade
do Rio dos Sinos (Unisinos-RS), Pontificia Universidade Catélica (PUC-RS), Universidade Federal de
Minas Gerais (UFMG), Universidade Federal do Rio de Janeiro (UFRJ) e Universidade Federal de
Juiz de Fora (UFJF).

35 Solicitamos aos estudantes para que selecionassem a opgdo correspondente para cada frase
apresentada, considerando seis opgdes de concordancia, do numero 1 (“discordo totalmente” ou “néo
ocorre comigo”), ao numero 6 (“concordo totalmente” ou “ocorre comigo”). Para analise dos dados
desta escala de avaliagdo, calculamos uma média ponderada com base no peso atribuido a cada
opcéo de resposta.

36 Resposta presente no campo aberto “Se vocé mudou de religido/crenca, explique por qué”.
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Adquirir novos conhecimentos sobre Deus, pois cada igreja tem sua
forma de servir a Deus (Nestor, 20 anos, campus Paranagud)®’.

s

Percebi que todas as religibes estavam corretas, logo € falho
acreditar em uma Unica (Gean, 20 anos, campus Uniéo da Vitéria)e.

A religido a qual pertencia ndo fazia sentido pra mim, me interesso
por varios tipos de religides e crencgas respeitando a todas (Nair, 18
anos, campus Unido da Vitéria)®.

N&o ter julgamentos e ter a mente aberta para outras opc¢des
(Natalia, 18 anos, campus Paranavai)?.

Podemos observar o sentido de curiosidade e consideracdo pelas diversas
opcOes de religido, em que se faz presente a busca pelo conhecimento dos
preceitos e rituais que cada grupo religioso institui a partir de suas doutrinas.
Apontamos, ainda, a percepcédo de jovens universitarios de que todas as religides e
crengas sao consideradas ‘boas’ e ‘corretas’, o que pode sugerir a indecisdo em
optar por uma unica identificagdo religiosa, prevalecendo “vivéncias duplices ou
multiplas do simbodlico e abertura para futuras incursdes em outros universos
simbdlicos” (SIQUEIRA, 2008, p. 440).

As reflexdes dos ingressantes investigados indicam a significancia para o que
€ comum entre os fundamentos das religides, como “os dogmas cristdos, de amar e
respeitar ao préximo”!, que podem contribuir com a formacdo humana, além da
figura essencial presente em diferentes crengas: “eu acredito que DEUS é um s6, e
gosto de frequentar mais de uma religido”#?. Desse modo, as experiéncias religiosas
variadas sdo vistas como caminhos alternativos, porém consideradas igualmente
boas e para o mesmo Deus (NEGRAO, 2008). Nas palavras de Hervieu-Léger
(2008), caminha-se para um “ecumenismo de valores”, a partir da diluicdo e
absorcdo de diferentes referéncias religiosas que se cruzam em um ideal de

fraternidade universal, destacando a concepcéo da moral e dos direitos humanos.

87 Declaragao de resposta proveniente da questdo: “Se vocé mudou de religido/crenca, explique por
qué”.

38 Afirmacao apresentada no questionamento “Se vocé mudou de religido/crenca, explique por qué”.
39 Declaragdo proveniente da questdo aberta: “Se vocé mudou de religido/crenca, explique por qué”.
40 Resposta declarada na questdo: “Considerando sua religido/crenca, indique os elementos a ela
vinculados que vocé mais gosta”, na alternativa “Outro (especifique)”.

41 Afirmacado do jovem sem religido situada na opgédo de resposta aberta “Outro (especifique)’, da
questdo: “Considerando sua religido/crenca, indique os elementos a ela vinculados que vocé mais
gosta”.

42 A declaragao do universitario sem religido € a partir da questao: “Considerando sua religido/crenca,
0 que influenciou a sua escolha?”, situada na op¢ao de resposta em aberto “Outro. Qual?”.
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A partir das teméticas discutidas até o momento, visualizamos alguns
aspectos que tangem a vivéncia de crencas dos jovens sem religido da Unespar. Os
elementos apresentados destacam distintas conjunturas tais como o cenario
religioso familiar dos universitarios, sobre as vezes que 0s ingressantes mudaram de
posicionamento religioso, a configuragcdo do tempo que possuem a opg¢ado de
crencga/religido e se paralelamente frequentam outras religides. A partir dos dados
discutidos, é possivel visualizar um panorama que demonstra as construcdes
religiosas dos estudantes pesquisados, cabendo entdo averiguar quais aspectos de
crenca estdo imbricadas nos processos historicos subjetivos e de convivéncia social

desses universitarios, o que sera realizado no item a seguir.

3.2 “Minha fé basta”: as crengas e concepgoes religiosas dos universitarios
sem religido

Buscamos perceber os sentidos envolvidos na compreensdo de acreditar em
Deus, mas nao participar de religido. A pesquisa provoca diversas indagaces no
intuito de apreender os valores identitarios e as formas com as quais 0s jovens se
relacionam com o campo religioso. Refletimos, entédo, sobre a construcao particular
de crencas, visbes e significados religiosos desses jovens universitarios.

No survey realizado com os ingressantes da Unespar, apresentamos frases
para que os alunos respondessem de acordo com o grau de importancia. As
afirmacdes que tangem ao universo religioso sdo caracterizadas pelas seguintes

médias, de acordo com a escala de avaliagdo*®:

Quadro 5: Compreensdes dos jovens sem religido acerca do campo religioso, considerando
escala de avaliagdo de 1 a 6.

_ Média do grau de
Afirmacdes a .
concordancia
Ter fé € mais importante que ter crencas e religides 5,22
Percebo Deus como um ser superior 4,92
Vejo Deus na natureza 4,60
Deus pode me dar tudo 3,34

4 No survey, o jovem deveria expressar, a partir de uma escala de avaliacdo, seu grau de
concordancia acerca de diversas frases de contetdo relacionado a participacao religiosa e politica.
As frases apresentadas sédo analisadas tendo em vista as seis op¢des de concordancia, sendo que o
numero 1 significa “discordo totalmente” (ou “ndo ocorre comigo”), € o0 numero 6 corresponde a
“concordo totalmente” (ou “ocorre comigo”).
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Uma crenca ou ritual sdo verdadeiros se produzem efeito positivo 3,22

em minha vida

Sinto que um ser transcendente da sentido & minha vida 3,13

Meu cotidiano esta impregnado de gestos e objetos com 2,30

significado sagrado

Fonte: Dados da pesquisa.

Dentre as compreensbes dos jovens, fazem parte, principalmente, a
valorizacdo da fé de dimenséo subjetiva, acima de crencas e religibes; a percepcéo
de Deus como ser superior, e a visao de Deus na natureza, indicando, por exemplo,
que a crenga em Deus ndo se vincula necessariamente a uma instituicao religiosa.
Deste modo, ressaltamos que os estudantes sem religido ndo sado desprovidos de
religiosidade e fé em Deus, entretanto a construcdo dos significados simbdélico-
religiosos pode assumir formatos diversos, em um movimento bastante influenciado
pelas motivacdes e significados pessoais e subjetivos**. Em sentido comparativo, a
partir de pesquisa realizada na PUC-SP, a frase “Ter fé € mais importante que ter
crencgas e religides” também possui representatividade, ao obter média superior a
5,0 (sendo 6 o valor maximo) entre as frases ponderadas apresentadas no grupo
dos ‘crentes sem-religidao’. Esses sujeitos pesquisados compreendem a fé como um
valor e uma atitude, enfatizando mais a adesdo a valores do que a crencas
doutrinarias (RIBEIRO, 2009).

Entre os jovens sem religido ingressantes da Unespar, também €& possivel
averiguar a disposi¢ao particular de vivenciar a religiosidade de modo afastado do
pertencimento institucional. Nesse sentido, indagamos 0 que 0s jovens mais gostam
na sua escolha de crenca, em que constatamos a frequéncia de trés aspectos
principais: a oracdo, o estudo/conhecimento religioso e, ainda, os amigos, conforme

visualizado no Gréfico 9.

44 Sobre tal contexto, destacamos que a questdo da fé é tematizada por Panasiewicz (2013), ao
esclarecer que fé designa confianca, credibilidade no campo do imanente, seja por via da existéncia
e/ou pela via da religiosidade. Entretanto, Bauman (2008) adverte que, por conta da evidente
transitoriedade e vulnerabilidade contemporanea, torna-se dificil acreditar em objetivos e empenhos
de longo prazo: “nossos tempos sao dificeis para a fé — qualquer fé, sagrada ou secular” (2008, p.
196). As consideracBes expostas tornam-se interessantes para refletir sobre as dimensdes que tal
tematica pode suscitar.
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Gréfico 9: Elementos da religido/crenca que os jovens sem religido ingressantes da Unespar
mais gostam (até trés respostas).

A oragéo

Os amigos
Estudo/conhecimento religioso
Musica/louvor/canticos

Outro (especifique)
Acolhimento
Aconselhamentos

As pessoas/a comunidade

20 (13%)
17 (11%)
12 (8%)

32 (21%)

28 (19%)

44 (29%)
39 (26%)
39 (26%)

As curas e libertagdes 11 (7%)

As ac0es caritativas ou assistenciais 10 (7%)
Os grupos de convivéncia 7 (5%)
O lider religioso 3 (2%)

Os passeios promovidos pela Igreja

1 (1%)

Fonte: Dados da pesquisa.

Destacamos que a pratica da oracdo, independente da vinculacdo ou
pertencimento religioso, torna-se um modo particular de se relacionar com o
transcendente, e também é visualizada na afirmacdo de uma participante do survey:
“‘Nao frequento nenhuma [religido], mas néo deixo de fazer minhas oragdes!”
(Manoela, 18 anos, campus Apucarana)*. A liberdade de se aproximar de forma
autbnoma do ritual religioso e a busca pelo conhecimento e estudo da religido sem a
mediacdo de lideres religiosos podem ser consideradas como indicacfes dos atuais
modos dos jovens se relacionarem com o transcendente, uma vez que “é nesta
geragao que se generaliza a possibilidade de se declarar ‘sem religiao’, sem abrir
mao da fé” (NOVAES, 2004, p. 328).

A interpretacdo da visdo de Deus dos ingressantes sem religido da Unespar
também demonstra aspectos significativos da construcao pessoal de religiosidades e
crencgas. As respostas a questao “Quem é Deus para vocé?” sao visualizadas no

Grafico 10 a seguir:

45 Afirmacao declarada a partir da questao: “Considerando sua religido/crenga, indique os elementos
a ela vinculados que vocé mais gosta”, alternativa de resposta “Outro (especifique)”.
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Gréfico 10: Viséo de Deus dos jovens sem religido ingressantes da Unespar
(resposta mdltipla).

Amor 90 (60%)
Um pai que ama e se preocupa com cada ]
homem/mulher Elleoi/0)
A natureza 59 (39%)
Um amigo de todas as horas 59 (39%)
Deus € o sentido da solidariedade 43 (29%)
Deus € o sentido da justica 42 (28%)
Uma energia césmica 38 (25%)
Um ser poderoso que julga os pecados e |
virtudes humanas | 28 Ly
Nada/N&o acredito 5 (3%)

Fonte: Dados da pesquisa.

Os sentidos atrelados ao que o jovem considera enquanto representacao de
Deus ressaltam diversas percep¢des, como o sentimento de amor, a figura de um
pai ou amigo, Deus como/na natureza, as virtudes de solidariedade e justica, a
presenca de uma energia césmica, imagem de um ser poderoso que julga o ser
humano e ainda os que ndo possuem visdo alguma de Deus ou que ndo acreditam.
Podemos observar que a figura de um ser transcendente e central nas religides
cristds desperta diferentes concepcdes e entendimentos. Em geral, é possivel
perceber sentimentos de confianga, como um ser incontestavel presente na
subjetividade particular dos jovens, além de valores simbdlicos que direcionam a
vivéncia cotidiana, conforme suscitado pelas declaracdes dos académicos da

Unespar:

N&o tenho religi&o, apenas a crenca em Deus. E o0 que me faz ter
este pensamento é o fato de ele ser o Unico o qual sinto ser
verdadeiro (Katia, 25 anos, campus Apucarana)*.

Bom, pra mim, Deus é uma representagcdo de um caminho a seguir
na vida, uma fonte de orientacdo de valores e ensinamentos

46 Afirmacgdo situada na questdo que solicita ao jovem para indicar os elementos da crenca/religido
que mais gostam, no campo: “Outro (especifique)”.
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culturais, um ponto de alcance final da trajetéria da vida (Mauricio, 20
anos, campus Curitiba 11)*7.

Ainda no que tange as concepcfes sobre Deus, em estudo realizado com
universitarios paranaenses, indagou-se quais 0s sentimentos que o estudante possui
ao pensar sobre Deus*. Desses, 50% relataram sentimentos como paz, amor,
gratiddo, seguranca, esperanca, confianca e alegria, e 24% fizeram mencédo a
atributos de Deus como magnifico, sébio, justo, criador, poderoso e soberano. Os
sentimentos de medo, inseguranca e duvida foram declarados por 13% dos
estudantes e 9% disseram nao sentir nada, pois ndo acreditam na existéncia de
Deus. Ainda, 3% responderam familia e 1% n&o respondeu (JUNQUEIRA,
TEOFILO, 2013).

Apreendemos que as compreensdes e representacbes de Deus interagem
nas percepcdes e subjetividades juvenis. Demonstramos adiante (Grafico 11) que
89% dos jovens sem religido ingressantes da Unespar acreditam em Deus. No
entanto, como vemos, a dimensao religiosa dos universitarios € composta pela
crenca em diversas outras figuras e elementos do transcendente. Afinal, para
Novaes (2004, 2006, 2013), no atual “espirito de época”, as juventudes fazem suas
escolhas em um campo religioso mais plural e competitivo, no qual pode se
desenvolver a adesao simultanea a sistemas diversos de crencas, combinando-se
praticas em um contexto que vai além das identidades institucionais, com a
possibilidade de mesclar elementos de diferentes espiritualidades em um universo
particular e intransferivel.

A pluralidade ressaltada remete a metafora do mercado religioso, em que as
religides séo reduzidas a um item de consumo. Nas sociedades contemporaneas, a
variedade de produtos simbdélicos oferecidos das varias sinteses religiosas propicia o
consumo de multiplos elementos de acordo com o servico, a experiéncia ou a
solucéo espiritual que se pretende (PIERUCCI, 1997, 2008; SANCHIS, 1997). Entre
as opcOes disponiveis, podemos verificar a combinagédo de crencas aparentemente
conflitantes, porém que completam o sentido de significados para quem compde o

conjunto religioso.

47 A resposta é proveniente do questionamento: “Ha alguma questdo que nao foi abordada que vocé
gostaria de comentar/acrescentar?”.

48 Os pesquisadores Sérgio Junqueira e Debora Tedfilo (2013) investigaram as compreensdes
religiosas de 72 estudantes universitarios das areas de exatas e sociais aplicadas, na faixa etaria
entre 18 e 35 anos. Nao ha informacéo de qual universidade foi realizado o trabalho de campo.
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Dessa maneira, tendo em vista a intencdo de compreender a composi¢ao
religiosa dos ingressantes universitarios que se declaram sem religido,
apresentamos no survey uma tabela com dezenove elementos do universo religioso
e o questionamento: “Vocé acredita em?”#9. As respostas obtidas (diferenciadas

[P ”

entre “sim”, “ndao” e ‘“indiferente”) auxiliam na problematizagdo das atuais

formatacdes religiosas juvenis:

Grafico 11: Quantitativo dos jovens sem religido ingressantes da Unespar que acreditam em
figura/objeto religioso.

Deus 12
Jesus Cristo 25
Espirito Santo
Maria como mée de Jesus
Anjos
Demonios
Espiritos
Imortalidade da alma

Ensinamentos da Biblia

B Sim
Energias/aura = Nao
Maria e sua virgindade = Indiferente

Vidas passadas/reencarnacao
Santos

Astrologia

Entidades/orixas

Igreja

Duendes/gnomos

Poder de pedras da sorte

Poder do uso de cristais

0% 20% 40% 60% 80% 100%
Fonte: Dados da pesquisa.

49 Cabe destacar que, como em todo questionario, faz parte dos resultados a interpretacdo das
perguntas pelos participantes da pesquisa. Neste caso especifico, alguns universitarios questionaram
sobre o sentido da pergunta, em acreditar na existéncia da figura/objeto religioso ou acreditar
enquanto crenca/fé nos elementos da tabela apresentada. Ndo podemos aqui assegurar qual a
interpretacdo que cada investigado atribuiu.
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Torna-se perceptivel que a constituicdo da religiosidade dos jovens
ingressantes da Unespar esta permeada por referenciais de diferentes religides
tradicionais, com combinacao de crencas provenientes do catolicismo, elementos do
espiritismo, correntes de pensamento de carater mistico e esotérico, entre outros
movimentos religiosos. Sao varias as modalidades de crenca e significacdes nos
poderes simbdlicos, diferenciando-se e, até mesmo opondo-se entre si, 0s modos
exclusivos ou multiplos, sincréticos ou “anti-sincréticos” de aderir e partilhar o ethos
religioso, a partir da subjetividade do sujeito, no reconhecimento e composicdo de
identidades, nas rupturas, deslizamentos e trajetorias (SANCHIS, 2001b).
Destacamos, ainda, a significativa crenga nos diversos elementos transcendentes,
corroborado por certo clima espiritualista do meio religioso brasileiro, em que a
influéncia de energias, forcas cosmicas e espiritos mantém-se em constante
interacdo com o ser social. Assim:

7

A presenca dessa terceira dimensdo do mundo é em toda parte
detectada. Maléfica ou benfazeja, ela diz respeito diretamente a

Y

existéncia dos homens, a sua inteireza corporal ou espiritual, as
relacdes que mantém entre si, eventualmente a sua consciéncia ética
e a seu destino espiritual (SANCHIS, 1997, p. 33).

Compreendemos que a contemporanea relacdo do sujeito com as distintas
representacfes magico-simbdlicas € subjetivada por meio da construcdo de
sistemas individuais de crencas. O fendmeno da particularizacdo de religiosidades, a
partir das instituicdes tradicionais, € denominado como bricolagem de crengas, em
que os significados e praticas sdo afastados do sentido doutrinal, e “triadas,
remanejadas e, geralmente, livremente combinadas a temas emprestados de outras
religides ou de correntes de pensamento de carater mistico e esotérico” (HERVIEU-
LEGER, 2008, p. 43).

A ressignificagcdo das correntes religiosas pode ser considerada enquanto
mescla, combinagédo aleatéria de elementos de universos simbolicos distintos, de
simples justaposicdo ou de homogeneizagdo de elementos, gestos e
comportamentos que geram a constituicdo de um sistema religioso proprio. De todo
modo, possui o carater de individualizacdo e independéncia das regulacdes
religiosas.

Calvani (2014, p. 671) entende que os “lagos de fidelidade institucional séo

frageis e flexiveis, permitindo o intercambio referencial ou a bricolagem capaz de
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misturar elementos aparentemente inconciliaveis”. Em um arranjo pessoal, santos
podem conviver com pedras da sorte, orixas, forcas da natureza, espiritos ou
energias césmicas. Nessa configuracdo, as instituicdes religiosas ndo deixam de
existir, mas se adaptam a temporalidade moderna de acordo com dinamicas
proprias de sua tradicdo, estabelecendo, por vezes, didlogos com as demandas e
possibilidades de crer e pensar da sociedade.

Dessa forma, as organizacfes religiosas sdo assumidas como uma matriz
qgue possibilita que os sem religido descolem sua religiosidade e construam suas
praticas com significados proprios, sem a regulamentacdo institucional. Lisias

Negrdo destaca que:

Os troncos religiosos principais, com suas instituicdes eclesiasticas,
continuam a ser repositérios da tradicao e fonte do capital sagrado,
mas vivem grande crise de autoridade no mundo moderno plural e
secularizado, em que a religido se torna, cada vez mais,
subjetivamente relevante (NEGRAO, 2008, p. 269).

Os apontamentos sugerem a reflexdo sobre os sentidos e significacdes que a
instituicdo religiosa pode despertar. Ressaltamos que, quando questionados sobre
‘Igreja’, 16% dos jovens declaram que acreditam em tal instituicdo e 39% apontam
que ndo acreditam, destacando-se, ainda, o percentual de 45% de indiferenca,
sendo o mais alto desta opcdo (Grafico 11). Algumas questdes devem ser
problematizadas para a interpretacéo destes dados.

Conforme demonstrado nesta pesquisa, dentre os jovens que declaram ter
crenca e nao participar de nenhuma religido, ha os que se relacionam com as
denominacbes religiosas, bem como os que entendem que os principios das
diferentes religides podem contribuir para uma formacéo ética, enquanto fonte de um
capital sagrado. Em contrapartida, também averiguamos, a partir do survey aplicado,
declaracbes de criticas, desaprovacdo e descrenca as entidades religiosas,
conforme sera abordado adiante. Apreendemos que, atualmente, é possivel
considerar novas e distintas formas de se relacionar com a esfera religiosa, em que
a Igreja pode fomentar diferentes posicionamentos, inclusive o da indiferenca.

A énfase em indagar e discutir quais as concepc¢des atreladas a instituicao
religiosa parece imprescindivel, tendo em vista o escopo de refletir sobre as
compreensdes dos jovens universitarios que possuem crengas, mas nao assumem o

vinculo religioso. Portanto, dedicamo-nos a ressaltar como os estudantes entendem



89

0 papel da instituicdo em sua composi¢cdo magico-simbdlica, quais os principais
motivos do afastamento institucional ou o posicionamento de recusa de tal
pertencimento. Cabe destacar que nos campos de resposta aberta do survey,
chamaram a atencdo as interpretacbes negativas dos académicos acerca das
organizagOes, autoridades, normas e ritos religiosos.

Destacamos algumas consideragdes dos jovens sem religido da Unespar, que

se referem a instituicao religiosa a partir de concepcdes céticas e descrentes:

nao estou convencida da veracidade de seus ensinamentos, além de
outros motivos, entre eles, a superficialidade da prética, o
descomprometimento dos orientadores, etc. (Kely, 25 anos, campus
Apucarana)®.

Decepcédo com a igreja (Neide, 18 anos, campus Paranavai)®..

Procurando o lugar melhor; mas infelizmente € sempre a mesma
enganacdo (Karina, 18 anos, campus Paranagud)®2.

Os sentimentos de desencanto e insatisfagcdo também séo visualizados nas
demais afirmacfes, que sinalizam criticas e indagacdes dos jovens ingressantes
investigados, no que tange as relacdes de poder hierarquicas das organizactes
religiosas, bem como na atuacdo dos lideres como mediadores da experiéncia do
sagrado. As compreensfes dos académicos participantes da pesquisa foram

retiradas da questao: “Se vocé mudou de religido/crenca, explique por qué”.

passei a questionar algumas coisas que falam e pedem para seguir,
gue nem mesmo estas pessoas seguem ou respeitam. A importancia
gue dao a pastores e padres como se eles fossem deuses enquanto
apenas ndo passam de seres humanos suscetiveis, que erram e
estdo interessados em status e dinheiro (Amanda, 22 anos, cAmpus
Paranavai).

Mudei por questdo de questionamentos, meus lideres religiosos nao
seguiam os principios que pregavam (Leandro, 18 anos, campus
Paranavai).

Entendemos que o0s questionamentos dos estudantes sem religido

direcionam-se, ainda, sobre a condi¢ao da religido enquanto uma instituicdo humana

50 Resposta retirada do questionamento: “Se vocé mudou de religido/crenga, explique por qué”.

51 Afirmagdo presente na questdo: “Considerando sua religido/crenga, o que influenciou a sua
escolha?”, no campo aberto: “Outro. Qual?”.

52 Declaragéo proveniente da indagagao: “Se vocé mudou de religido/crenga, explique por qué”
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e, por isso, sujeita a distorgdes, corrupcdes e falhas. As afirmacgdes seguintes sao

provenientes do questionamento “Se vocé mudou de religido/crenga, explique por

qué”:

Quando se vé as construcfes das atuais religides, nota-se que se
fizeram a partir de interesse somente humano (César, 19 anos,
campus Campo Mourao).

A igreja ja cometeu atrocidades em nome de Deus e é dirigida por
homens, ou seja, falham. Mas nem por isso um ser superior ndo
existe (Carolina, 18 anos, campus Unido da Vitoria).

Porque ao decorrer do tempo vi que a igreja foi sempre muito
manipuladora e que o livro seguido pela minha religido, Biblia, foi
traduzida muitas vezes, podendo até mesmo ter sido transcrita por
pessoas corruptas visando um bem pessoal (Leila, 19 anos, campus
Apucarana).

Desse modo, o conjunto de ritos elaborados socialmente e a referéncia dos
escritos da Biblia podem gerar incertezas e duvidas de acordo com a interpretacao
realizada. O sistema religioso institucionalizado se baseia em doutrinas e dogmas
estabelecidos, com normas que influem nos comportamentos e modos de conduta
dos fiéis/praticantes. Verificamos, nas préximas passagens, a discordancia dos

jovens sobre preceitos e diretrizes impostas pelo arcabouco religioso:

Mudei de religido duas vezes por discordancia com os principios
(Giovana, 19 anos, campus Apucarana)®.

Anteriormente participava de uma igreja [...], porém varios fatores me
desligaram da mesma. Um deles é a imposi¢cao de regras que, a meu
ver, é algo errado. Inclusive o fato de quererem tornar o individuo um
ser inquestionavel e passivo (Larissa, 18 anos, campus
Paranagud)>*.

Deus nao precisa do dinheiro de ninguém, gquem precisa sao 0s
lideres religiosos, e Deus néo vai julgar uma pessoa pela sua opcéo
sexual por exemplo (Jaqueline, 20 anos, campus Unido da Vitéria)®.

As religibes querem muito doutrinar a pessoa para ela ser a imagem
da igreja e ndo de Deus (Joice, 19 anos, campus Paranavai)®®.

53 A declaragdo encontra-se no questionamento: “Se vocé mudou de religido/crencga, explique por
qué’.

54 Afirmacao suscitada na questao “Se vocé mudou de religido/crenca, explique por qué”.

5 Resposta presente no campo aberto “Outro. Qual?”’, da questdo: “Considerando sua
religido/crenca, o que influenciou a sua escolha?”
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A partir das consideracbes apresentadas, percebemos que os
posicionamentos dos jovens perpassam pelas reflexdes pessoais. A religido passa a
ser gquestionada, revisitada, tendo em vista uma énfase na individualidade, na
liberdade de pensamento, na autonomia para se relacionar com o0 sagrado e na
subjetivacdo do conhecimento. A Igreja torna-se contestavel e ndo necessariamente
imprescindivel para realizar a mediagdo com a dimensdo simbolico-religiosa,

conforme se pode inferir a partir das seguintes ponderacoes:

A igreja ndo fazia mais tanto sentido quanto antes (Gustavo, 19 anos,
campus Curitiba 11)*’.

A igreja sdo as pessoas, Deus habita no templo sagrado do coragéo
dos homens (Bernardo, 24 anos, campus Paranagud)®®.

Nenhuma religido tem o que busco (Walter, 18 anos, campus
Paranagud)®®.

reconheci valores maiores aos pregados por religides, acreditando
que a existéncia de um Deus ndo esta limitada nem restrita a
religibes especificas, ou ao que lideres religiosos dizem como
verdade (Leonardo, 18 anos, campus Unido da Vitéria)®.

acredito que ndo é preciso ir a um lugar onde muitas vezes nao falam
a verdade, apenas falam da boca pra fora, entdo minha fé basta
(Jéssica, 22 anos, campus Paranagud)®.

De modo similar, trazemos a tona a pesquisa realizada com jovens
fluminenses no alistamento militar, em que Denise Rodrigues (2010) analisa os
aspectos de religiosidade dos que se declararam na condi¢cdo de sem religido. Ao
guestionar sobre as raz0es pelas quais 0s jovens ndo estavam vinculados a uma
instituicdo religiosa, identificou-se uma tendéncia para a ruptura com esferas
institucionais, sendo que 60% dos investigados justificavam que sua crenca em

Deus nao dependia de vinculo com grupo religioso. Esse dado, em grande medida,

56 Resposta declarada a partir da questdo: “Considerando a sua religido/crenca, indique os elementos
a ela vinculados que vocé mais gosta”. A afirmagdo declarada pela universitaria € proveniente do
campo de resposta em aberto (“outro”).

57 A opinido do universitario é proveniente da pergunta: “Se vocé mudou de religido/crenca, explique
por qué”.

58 A compreensdo apresentada foi motivada pela questdo: “Considerando sua religido/crenca, o que
influenciou a sua escolha?”, presente no campo de resposta “Outro. Qual?”.

59 Afirmacao situada a partir da questéo: “Considerando sua religido/crenga, o que influenciou a sua
escolha?”. A declaragao é proveniente da opgao de resposta em aberto “Outro. Qual?”.

60 A afirmacéo encontra-se no questionamento: “Se vocé mudou de religido/crenga, explique por qué”.
61 Resposta verificada a partir da questéo: “Considerando sua religido/crenga, o que influenciou a sua
escolha?”. A afirmacgéao é proveniente da opgao de resposta em aberto “Outro. Qual?”.
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indica um enfraquecimento das organizagcfes religiosas como intermediarias no
contato com o transcendente, pois o individuo exercita sua religiosidade de forma
autbnoma, sem vinculagdes ou regulacdes doutrinarias.

As perspectivas apontadas revelam opinides e analises reflexivas juvenis
sobre a esfera da religido, sua institucionalidade e as caracteristicas que a compéem
como diretrizes normativas e autoridades religiosas. A racionalidade das identidades
sociais e religiosas pode ser considerada uma caracteristica da sociedade moderna,
que privilegia a “autonomia do individuo-sujeito, capaz de ‘fazer’ o mundo no qual
ele vive e construir ele mesmo as significacdes que dado sentido a sua propria
existéncia” (HERVIEU-LEGER, 2008, p. 31). Ressaltamos que as narrativas
declaradas pelos universitarios sem religido apontam para posicionamentos
reflexivos de busca de conhecimento e experiéncias proprias, entretanto
entendemos que essa ndo € uma caracteristica exclusiva dos jovens que nao
participam de religido, pois compreendemos que a construcdo de criticas e
subjetividades juvenis libertarias pode estar atrelada ao dinamico contexto moderno
a partir da vertiginosa troca de informacdes e projetos culturais racionalizados.

O mundo social esta atualmente infundido pelo conhecimento humano
reflexivo. Destarte, para uma sociedade moderna de reflexividade desenvolvida, as
interrogagdes das formas sociais se tornaram lugar comum, sendo um mundo que
estimula constantemente a critica ativa (BECK et al., 1995). Para Giddens (1991), o
contexto contemporaneo envolve a institucionalizacdo da duvida, em oposicdo as
certezas e dogmas preestabelecidos, de tal modo que, em condi¢cdes de
modernidade, toda reivindicacdo de conhecimento € inerentemente circular e
revisavel. Portanto, o grau de reflexividade, aliado ao processo de expansdo da
autonomia pessoal e institucional, implica em possiveis contestacdes das
autoridades e doutrinas politicas e culturais para uma continua construcdo social
mais ativa e autonoma (EISENSTADT, 2001).

Percebemos entdo que a reconfiguracdo social contemporanea, e as demais
conjunturas atreladas, permitem que o0 sujeito jovem sem religido formule
interrogacgdes, realize autorreflexdes e repense os discursos e legitimidades
instituidos, o que impulsiona a subjetivacdo da experiéncia religiosa de acordo com
interpretacfes pessoais. A consideravel liberdade nas formulagdes identitérias afeta

a dimensao religiosa, conforme afirma Sanchis:
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o campo religioso é hoje, cada vez menos, o campo das religides,
pois o homem religioso na sua ansia de compor um universo-para-si,
sem duavida cheio de sentido, mas de sentido-para-si, tende a nao se
sujeitar as definicdes que as instituicbes Ihe propdem dos elementos
de sua propria experiéncia (SANCHIS, 1997, p. 35).

Em uma sociedade caracterizada por mudancas culturais aceleradas e
flexiveis, a relacdo entre crenca experimentada e pertencimento religioso
institucionalizado torna-se cada vez menos rigida. Para Hervieu-Léger (2008), estas
sdo tendéncias do processo de desregulacdo que caracteriza o campo religioso
contemporaneo, pois os codigos de sentido e autoridade das instituicdes religiosas
tornam-se uma opc¢éao para 0s sujeitos autbnomos e modernos.

A partir das consideracées dos estudantes sem religido, compreendemos,
como Fernandes (2008), que cada vez mais se configura na sociedade
contemporanea a possibilidade de assumir uma identidade pela auséncia. Nao
auséncia de religiosidade e crenca em seres transcendentais, porém auséncia de
vinculo institucional religioso. Os jovens investigados reformulam seus
conhecimentos, interrogam e refutam imposi¢cdes e escolhem nédo estar vinculados
ou pertencer a uma instituicdo religiosa. Os posicionamentos reflexivos assumidos
configuram-se, ainda, como uma valorizacdo das perspectivas de liberdade e de
individualidade, ao buscar a construcdo de identidade a partir de suas proprias
formulacoes.

De acordo com Stuart Hall (2011, p. 12), o sujeito da contemporaneidade é
‘composto ndo de uma unica, mas de varias identidades, algumas vezes
contraditérias e néo resolvidas” e, portanto, em definigdo constante ao longo do
tempo, atraveés de processos culturais e inconscientes. Desta forma, o individuo
pode construir identidades multiplas que, entretanto, provoca tensdes e contradicbes
na auto representacdo e na vida social coletiva. Neste campo de inter-relagdes,
Bauman (2008) traz reflexdes relevantes na discusséo sobre a identidade produzida
socialmente, ao destacar a configuragcdo de uma disputa interminavel entre duas
forcas: da sociedade que molda seus membros e da individualidade dos atores que
forma a sociedade a partir de suas acgoes.

Os elementos religiosos, que se realizam em palavras e acgdes, em
inclinagbes afetivas e normas de vontade e juizo, circundam e influenciam o
individuo como tradi¢es sociais consciente ou inconscientemente (SIMMEL, 2006).

Portanto, a historia familiar e a socializacdo geram aproximacfes culturais
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tradicionais, em que 0s sujeitos estdo familiarizados. Contudo, o individuo pode
romper e transitar entre os aspectos que Ihe sdo convenientes. Em meio ao jogo de
contraposicdes, o jovem sem religido busca sua individualidade na configuracédo de
sua propria vivéncia, recusando verdades impostas e valorizando as opc¢des
subjetivas elegidas. As seguintes frases presentes na escala de avaliacdo provocam
reflexdes significativas para compreender os posicionamentos dos ingressantes sem

religido da Unespar:

Quadro 6: Premissas dos jovens sem religido ingressantes da Unespar, considerando
escala de avaliacdo de 1 a 6.

_ Média do grau de

Afirmacoes .
concordancia
Cabe principalmente a mim definir os rumos da minha vida 5,29
Para mim, a vida tem sentido 4,83
Lutar pelo que acredito é de meus rituais 3,70
Preciso da ajuda de outras pessoas na definicdo dos rumos da 2,41
minha vida

Fonte: Dados da pesquisa.

Compreendemos que 0s jovens sem religido investigados buscam autonomia
ao enfatizar sua autoridade sobre suas experiéncias sociais. A valorizagdo na
individualidade e experimentacdo também é visualizada ao longo do questionario
desenvolvido, em que o0s ingressantes tematizam a consciéncia individual e
percepcdes pessoais por meio de mengdes ao “estudo/reflexdo”, “experiéncias de
vida”, “conclusdes/ideias proprias”, “auto satisfacdo”, “liberdade de pensamento,
valores que obtive”. Tal expressividade se encontra, ainda, no Quadro 7, que

apresenta os valores que 0s jovens sem religido mais apreciam®:

Quadro 7: Compreensdes dos jovens sem religido acerca de valores identitarios,
considerando escala de avaliacdo de 1 a 4.

Média do grau de
Valores .
concordancia
Conhecimento 3,82
Respeito as diferencas 3,82

62 Na questdo: “Para vocé, qual a importancia dos valores abaixo?”, os académicos responderam
considerando quatro opgfes de importancia, sendo 1-Pouco e 4-Muito. Realizamos a média de
classificagdo com base no peso atribuido a cada alternativa de resposta.
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Auto realizacdo 3,77
Liberdade individual 3,71
Lazer e diversdo 3,71
Autenticidade pessoal 3,69
Liberdade politica 3,44
Convivéncia social 3,42
Respeito aos costumes e tradicdes de geracdes anteriores 3,30
Obediéncia as autoridades 3,05
Temor a Deus 2,76

Fonte: Dados da pesquisa.

Visualizamos concepcgdes significativas presentes na construcdo identitaria
dos jovens sem religido da Unespar, em que é possivel indicar valores particulares
como a auto realizacdo, a liberdade e a autenticidade pessoal. De todo modo, os
jovens demonstram que apreciam também o conhecimento e o0 respeito as
diferencas, compreensdes que podem se efetivar na sociabilidade e na convivéncia
com os demais. Entre as consideracbes expostas, cabe destacar que os valores
presentes na formacéao subjetiva dos jovens também estéo interligados as condicdes
conjunturais, como o atual contexto histérico democréatico e globalizado, e ao
ambiente universitario vivenciado, que privilegia o discurso racional e a valorizacédo
do conhecimento.

Entendemos que o contexto social e o convivio coletivo também influenciam
nas histérias de vida dos sujeitos, entretanto € possivel compreender que a
composicdo dos valores que figuram na identidade e na subjetividade dos jovens é
um processo de escolhas pessoais em constante construcdo. Tal representatividade
remete a ideia da individualizacdo, enquanto “emancipacdo do individuo da
determinacao atribuida, herdada e inata do carater social” (BAUMAN, 2008, p. 183).
Ainda para Bauman, na sociedade moderna, € mais préximo da realidade falar de
identificagcéo (ao invés de identidades, herdadas ou adquiridas), como uma atividade
constante, interminavel e sempre incompleta, na qual todos os atores sociais estao
engajados.

Tais discussfes problematizadas balizam, de alguma forma, a compreensao

das composicdes identitarias do jovem sem religido da Unespar. Desse modo,
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pretendemos destacar quais as principais consideragcdes apresentadas ao longo da
pesquisa e que podem categorizar os universitarios investigados neste estudo.

A primeira reflexdo que merece destaque refere-se aos significados atrelados
a compreensao de acreditar em Deus, mas nao ter religido. A pesquisa evidencia
que os jovens sem religido possuem crencas e distintas visdes sobre Deus,
relacionam-se com os elementos religiosos de forma particular, por exemplo, por
meio de oracbes e estudos, e valorizam sentimentos relacionados a fé. Os
ingressantes demonstram uma religiosidade bricolada, em que a relacdo com as
doutrinas institucionais aparece enfraquecida.

O segundo destaque séo as interpretacfes e entendimentos dos jovens sem
religido no que tange as instituicdes religiosas. Apreendemos posicionamentos
descrentes em relacéo a religido, discordancias sobre atuacéo de lideres e sujeicao
a diretrizes e doutrinas. Nesse contexto, percebemos questionamentos e incertezas
suscitadas, bem como a preferéncia de interagir com os elementos religiosos sem a
mediacao e regularidade institucional.

Por fim, as conjunturas ligadas as dimensdes identitarias destacam-se nas
concepgOes declaradas pelos jovens sem religido. Compreendemos a valorizagao
da autonomia e a busca por uma identidade prépria, além da énfase em valores
reflexivos e na auto realizacdo. Torna-se perceptivel que, ao eleger suas
experiéncias sociais, 0s jovens sem religido intentam exercer sua religiosidade de
forma particular e subjetiva.

Ainda que tais discussbes sejam categorizadas, objetivando a melhor
compreensdo dos jovens sem religido, ressaltamos que as caracteristicas e
interpretacbes evidenciadas encontram-se interligadas e presentes ao longo do

estudo, que privilegia as opinides declaradas pelos jovens ingressantes da Unespar.

3.3 “Posso optar pelo que defendo ou nao, e lutar por isso”: concepgoes e
participacfes politicas dos universitarios sem religido

As discussbes tematizadas contextualizam certas dindmicas sociais e
subjetivas dos jovens universitarios sem religido da Unespar. Portanto, buscamos
neste topico compreender como os 150 universitarios pesquisados se relacionam
com o campo da politica. Mary Castro observa que os trabalhos que discutem as
representacbes politicas dos jovens sdo importantes, embora sejam, sobretudo,

“diagndsticos em relagéo a alguns indicadores de participagao, retratos de situagoes,
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de um estado de conhecimento, pontas de um iceberg” (CASTRO, 2007, p. 98).
Afinal, investigar as consideragfes politicas juvenis torna-se complexo e deve levar
em conta o processo histérico e o contexto social vivenciado. Sao diversas
conjunturas que podem ser destacadas ao sondar o engajamento dos jovens, como
qguais seus interesses e em quais movimentos e atividades se envolvem, o que 0
jovem compreende por participacdo politica, quais influéncias recebem e o que
considera como importante em sua realidade.

Compreendemos que a dimenséao politica faz parte da constituicdo subjetiva
do jovem, portanto, por meio do survey aplicado, indagamos sobre as atuacgdes e
percepc¢des dos ingressantes sem religido da Unespar no que diz respeito ao campo
politico. Consideramos que os posicionamentos dos estudantes retratam um cenario
significativo e sugerem caminhos interpretativos ao investigar a relacdo entre
juventude e participacado politica. Os aspectos destacados referem-se a participacao
em atividades ou organizacfes politicas dos universitarios, atuacdo em periodo
eleitoral, concepcdo sobre a permeabilizacdo entre os campos politico e religioso,
além de didlogo com demais estudos que contemplam tal discussdo. E razoavel
conjecturar, ainda, se o0 modo particular do jovem sem religido se relacionar com a
esfera religiosa possui alguma influéncia ou se interfere nas compreensdes e
posicionamentos politicos.

Tendo em vista indagar sobre 0os engajamentos politico-sociais do jovem sem
religido, cabe trazer a tona as consideracdes que se referem a expressao
participacdo. Olga Nirenberg (2010) considera o conceito de participagdo como
simbdlico e polissémico, pois pode despertar distintos significados em consonancia
com a conjuntura historico-social, politica, cultural e econémica. De modo geral, a
pesquisadora assinala que participar é estar envolvido, tomar parte dos processos,
das decisOes e das atividades em determinado contexto.

Para Bordenave, a participacdo € inerente ao ser social, que exprime sua
necessidade de realizar, envolver-se e concretizar agbes e assim afirma-se a si
mesmo. Destaca, também, sobre 0s processos de micro e macro participagao.
Nesse sentido, as pessoas participam em niveis micro como nas familias e grupos
de amizade ou vizinhanca, ja a participacdo em nivel macrossocial refere-se a
intervencdes em sentido amplo, nas dindmicas que constituem ou modificam a

sociedade como nas lutas sociais, econémicas e politicas (BORDENAVE, 1994).
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Paulo Carrano especifica que a concepg¢ao de participacdo pode assumir uma
conotacdo forte ou fraca. A participacéo forte é caracterizada pelo engajamento e
envolvimento militante que produz efeitos nos processos decisérios capazes de
intervir nas instituicdes e grupos. Ja o sentido fraco da participacdo condiz as formas
reduzidas de envolvimento, como um participacionismo pedagodgico, presente no
ambito “da escola, das midias, dos mercados e em muitos espagos publicos
concebidos por governos para a ‘participacao juvenil” (CARRANO, 2012, p. 87), e
gue, no entanto, raramente se efetivam em realizacGes concretas ou atuacdo mais
direta sobre o aspecto institucional.

As diferentes perspectivas sobre o que é considerado enquanto atuacdo
social e politica reiteram que o conceito e o sentido de participacdo ndo podem ser
considerados placidos, pois acarretam ambiguidades e simbolismos. E possivel
intuir, ainda, sobre o jogo de disputas entre os atores sociais que buscam a
representatividade nos campos de poder, pois nem sempre se garante o0
envolvimento e a eficicia participativa do todo, assim qualificou-se “os instruidos, os
emancipados civil e economicamente, os detentores do poder — homens brancos e
adultos —, deixando-se de fora os ‘desqualificados’ para participar dos processos
decisorios” (CARRANO, 2012, p. 87). Deste contexto, parece significativo refletir
sobre as condi¢des das dinamicas participativas dos jovens e indagar quais as vias
gue buscam para o envolvimento politico e as formas de se reconhecerem como
parte do processo.

Castro e Vasconcelos (2007) chamam-nos a atencéo para o fato de que a
ideia de participacdo esta associada ao exercicio democratico que deve possibilitar
diferentes intervenc¢des na conjuntura social. Ressaltam que a constituicdo de um
capital politico pode propiciar atuagcdes em ambito coletivo, e reforcar o sentido de
pertencimento e cidadania de individuos e grupos. Nesse sentido, Baquero
compreende que a cultura politica de uma sociedade resulta de diretrizes cognitivas
e valorativas. No caso brasileiro, o pesquisador assinala sobre uma cultura politica
fragmentada, individualista e com pouco capital social, de modo que o sistema
democratico torna-se instavel, jA que ha falta de confianca no Estado e suas
instituicbes. Desse modo, ainda que aponte mudancas positivas nas atitudes e
comportamentos dos brasileiros em relacdo a politica, a incredulidade nas

instituicobes pode favorecer a “institucionalizacdo de atitudes de indiferencga, apatia e
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distanciamento da arena politica, e na crenca de que ndo ha nada que se possa
fazer para mudar o atual estado de coisas” (BAQUERO, 2001, p. 98).

A conjuntura historico-social e os valores construidos cotidianamente fazem
parte da dinamica de como as pessoas se relacionam com o aparelho politico e
democrético. Os posicionamentos adotados podem ser de afastamento e
desconfianga, ou ainda de busca de novas vias de envolvimento, a partir da
reinvencao de praticas e producdo de conhecimento politico, pois “surgem hoje
novas possibilidades de luta pela transformacédo do presente, que pdem em curso
demandas de transformacdo social a partir de rupturas de ‘baixo para cima”
(CASTRO, 2008, p. 254).

Entre as distintas formas de atividade participativa coletiva, podemos destacar
as recentes manifestacbes de rua no Brasil, e que desencadearam novas
intervengdes na cena publica. O movimento de protestos conhecido como “jornadas
de junho” marcaram o ano de 2013 e expressaram novas maneiras de atuacgéo e
engajamento. Os eventos adquiriram intensa visibilidade e aspectos expressivos
como a presenca marcante da juventude, sem a intervencdo das organizacdes
politico-partidarias e o uso das redes sociais como forma de mobilizagéo,
possibilitando descontinuidades e questionamentos nos formatos tradicionais de
participacdo politca (MOREIRA; SANTIAGO, 2013). Beatriz Pedreira (2015)
considera que o fenbmeno das manifestacbes de junho possibilitou desmistificar a
acao no espaco publico, principalmente pelos jovens, incentivados pela apropriacao
do papel politico, o fortalecimento da consciéncia cidadd e, sobretudo, pelo
sentimento de fazer parte.

Dentre as recentes participacdes politicas juvenis, também podemos apontar
as manifestacdes dos estudantes secundaristas de S&do Paulo, ocorridas no final do
ano de 2015, manifestando-se contra o fechamento de instituicdes educacionais.
Apés os protestos e a ocupacao de mais de cem escolas, a Secretaria da Educacao
do Estado revogou a reorganizagdo que pretendia segmentar as unidades de ensino
em grupos, conforme a idade e o ano escolar3,

Os movimentos de atuacdes politicas apresentados séo relevantes para a

melhor compreenséo dos elementos problematizados nesta pesquisa, e fazem parte

63 Demais informac0bes podem ser visualizadas em:
http://www.apeoesp.org.br/noticias/manifestacoes-contra-a-bagunca-da-s-e/posicionamento-publico-
contra-a-reorganizacao-escolar/ e, bem como em: http://www.educacao.sp.gov.br/noticias/governo-
de-sao-paulo-revoga-decreto-da-reorganizacao-escolar. Acesso em: 29 jan. 2016.
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do contexto do desenvolvimento do estudo. O trabalho de campo realizado no
segundo semestre de 2014 também foi marcado pelos eventos da Copa do Mundo,
ocorrida no Brasil, e ainda pelas eleicbes nacional e estaduais. O cenario exposto
abarca a efervescéncia da discusséo sobre a participacao politica juvenil.
Averiguamos, portanto, as formas de atuacdo politica dos ingressantes sem
religido da Unespar, sendo relevante indagar quais as representacdes de atividades
politico-sociais que podem motivar a participacdo do jovem. Apresentamos no
survey aplicado 16 tipos de organizacdo ou movimento politico e social, no intuito de
compreender se o universitario sem religido participa ou ja participou de alguma das
atividades indicadas. As principais participacdes assinaladas sédo o envolvimento em
campanhas solidarias (57%), em movimento estudantil (53%), visitas a instituicbes
caritativas (45%), e, ainda, a participacdo em grupos vinculados a Igrejas (40%). O
Quadro 8, a seguir, expde o quantitativo e a porcentagem indicada pelos 150
ingressantes sem religido da Unespar, no que diz respeito a participacdo nas

atividades, organizacdo ou movimento politico.

Quadro 8: Participacdo politica dos jovens sem religido ingressantes da Unespar.

Atividade, organizag&do ou movimento social Sim N&o
Campanhas solidarias (alimentos, agasalhos, etc.) 86 (57%) 64 (43%)
Estudantil 79 (53%) 71 (47%)
Visitas a instituicbes caritativas (asilos, orfanatos, etc.) 68 (45%) 82 (55%)
Grupos vinculados a Igrejas 60 (40%) 90 (60%)
Mobiliza¢gBes e a¢cbes organizadas via internet 58 (39%) 92 (61%)
Manifestacdes pela ética na politica 43 (29%) 107 (71%)
Féruns de debate via rede social 38 (25%) 112 (75%)
Manifestacdes pela paz 33 (22%) 117 (78%)
Ecoldgico/Ambientalista 32 (21%) 118 (79%)
Greves por melhores condi¢des de trabalho e por salario 27 (18%) 123 (82%)
Voluntario em ONGs 26 (17%) 124 (83%)
Associacéo de bairros 16 (11%) 134 (89%)
Género (defesa da mulher, LGBT, etc.) 15 (10%) 135 (90%)
Etnico (movimento negro, indigena, etc.) 14 (9%) 136 (91%)
Sindicatos 9 (6%) 141 (94%)
Partidos politicos 7 (5%) 143 (95%)

Fonte: Dados da pesquisa.
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No que tange as inciativas de base solidaria, Lucia Rabello de Castro
especifica que essa atividade juvenil ndo é caracterizada a partir do assistencialismo
ou da caridade. O trabalho solidario esta relacionado ao contexto historico-social do
pais, em que as desigualdades e injusticas presentes na sociedade brasileira
motivam o jovem a agir e buscar melhorias nas comunidades locais. Continua
Castro: “este engajamento €& potencialmente politico, porque existe nele uma
situagdo estrutural de injustica” (CASTRO, 2015, p. 18). No entanto, essa
mobilizacdo visa mudancas diretas e pontuais fundamentadas na cotidianidade dos
individuos, nem sempre correlacionadas a ac¢fes que almejam transformacdes
estruturais na sociedade (CASTRO et al., 2010).

A participacao solidaria torna-se, ainda, um meio de pertencimento e desperta
valores afetivos, que favorecem a sociabilidade dos jovens em grupos e movimentos
atuantes em contextos especificos. Deste modo, surge o questionamento se tal
composi¢cdo de atuacdo juvenil vai além do convivio grupal e da acdo imediata e
“pode se reverter como experiéncia relevante para a inovagao efetiva das formas de
participacdo politica e democratica” (CASTRO et al.,, 2010, p. 44-45). As
compreensdes dos jovens que se envolvem em atividades do trabalho social
diferenciam-se entre os que identificam o sentido politico nas a¢des que realizam,
ainda que marginais as praticas juridico-institucionais, e entre a recusa categorica do
carater politico, considerado complicado e distante do seu campo de atuacéo,
associado a imagem negativa de corrupcdo e manipulacdo (CASTRO, 2008;
CASTRO et al., 2010).

Sobre a conotacdo politica de atuacbes voluntarias e assistenciais, €
interessante trazer a tona alguns dados da pesquisa realizada com universitarios do
curso de Servico Social da Universidade Federal do Rio de Janeiro, em que Pedro
Simdes (2007) compara a participacdo assistencial e politico-civica entre os alunos,
a partir dos seus pertencimentos religiosos. O pesquisador constatou que, no
engajamento voluntario-assistencial, os grupos religiosos (catélicos, evangélicos e
espiritas) possuem maior participacdo que os sem religido. Sugere, entretanto, que a
acgao voluntaria desenvolvida pelos alunos sem religido pode contemplar um “espirito
civico-politico” diferenciado das atividades desenvolvidas a partir do cunho religioso.
Observou, ainda, que os estudantes sem religido sdo os que mais participam das

atividades politicas (movimentos sociais, associacdo de moradores e partidos
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politicos), sendo 22%, enquanto que entre os alunos religiosos, somente 10% tém
alguma participacgéo politica.

No Quadro 8, verificamos também a aproximacao dos jovens sem religido da
Unespar com movimentos e organizacfes estudantis (53%). Cabe salientar que
pesquisamos alunos do primeiro ano, ou seja, recém ingressados no ambiente
universitario, portanto tal envolvimento deve estar atrelado as participacdes
provenientes de quando estudantes do Ensino Médio/Fundamental. De todo modo,
compreendemos ser expressiva e significativa a atuacdo dos jovens investigados em
atividades estudantis. Portanto, os campos de atuagdo militante ainda acontecem e
se fazem presentes na vivéncia juvenil, compete significar como sao praticados
atualmente e como se reinventam e coabitam com as formas associativas menos
institucionalizadas (CARRANO, 2012).

Ainda no Quadro 8, acima, destaca-se também que 40% dos universitarios
sem religido da Unespar assinalaram que participam ou ja participaram de grupos
vinculados a Igreja. Podemos considerar que a aproximag¢ao com tais grupos pode
corroborar com experiéncias religiosas anteriores dos ingressantes e, além disso,
compreendemos que determinados engajamentos sociais perpassam por
instituicdes de cunho religioso e que os grupos de Igreja podem incentivar distintas
mobilizagdes juvenis.

Em consonancia a esse contexto, trazemos a tona os dados da pesquisa
nacional realizada pela Fundacdo Perseu Abramo, com jovens de 15 a 24 anos, em
que se verificou que a maior participacdo entre os entrevistados seria justamente
nos grupos religiosos, sendo que 17% ‘faz parte’ e 19% ‘ja fez’ e os demais apontam
‘nao faz parte, mas gostaria’ (26%) e ‘nunca fez parte e nao gostaria’ (39%)
(ABRAMO; BRANCO, 2008). Portanto, é possivel indicar, assim como Sofiati (2008,
p. 4), que “a religido se consolidou como uma das principais formas de organizagao
grupal da juventude nos tempos atuais”.

Outras maneiras de envolvimento social dos estudantes sem religido da
Unespar sdo representadas por mobilizacées e agbes organizadas via internet
(39%), féruns de debate via rede social (25%), aléem de manifestacdes pela ética na
politica (29%) e pela paz (22%), em gque se destacam os valores por uma sociedade
mais justa e segura e menos corrupta. Podemos considerar que posicionamentos de
carater politico podem ser construidos e realizados em ambientes diferenciados

como no ciberespaco, de modo que o conceito de participacdo politica torna-se
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multifacetado e adquire uma nova possibilidade, capaz de promover a circulacao de
ideias que oportuniza mobilizagcdes (CASTRO; VASCONCELOS, 2007).

Nesse sentido, Marques (2006), ao tematizar os debates politicos na internet,
entende que a gama de possibilidades proporcionada pelo sistema de comunicagao
digital tornou-se plural e dindmica, e pode oportunizar diferentes atividades da
politica, como as modalidades de ativismo e a comunicacdo entre governo e
cidaddo. Entretanto, nos foruns digitais, também sdo comuns ofensas ou exclusbes
de usuarios dos debates, portanto, possibilitar a interlocu¢cdo nem sempre resulta em
participacdo produtiva e também ndo garante que o resultado da discussao consiga
atingir as esferas representativas.

Entre as distintas formas de acéao juvenil, encontram-se ainda as tematicas de
cunho ambiental, que, de acordo com Paulo Krischke, é representada por uma
emergente cultura politica do ecologismo, que visa a promoc¢ao de melhorias com
perspectivas para as geragdes futuras e demanda “uma visdo universalista e
coletivista centrada na solidariedade e cooperagao humana” (KRISCHKE, 2006, p
162). Outros engajamentos dos universitarios sem religido como voluntario em
ONGs (17%), e atuacdo em movimentos de género (10%) e étnico (9%) alcancaram
niveis percentuais menores em relacdo as demais atividades, devendo-se
mencionar que, ainda que tais causas e bandeiras contra o racismo, a homofobia,
direitos humanos e da mulher sejam amplamente exibidas e discutidas nas redes
sociais e midia, ndo implica a filiacdo em organizacbes que atuam com tais
bandeiras. Todavia, podemos compreender que as percepcdes politicas dos jovens
circulam e combinam-se entre 0s VAarios espacos que nao se contrapdem
necessariamente (CASTRO, 2007).

As opcbes menos assinaladas pelos jovens pesquisados indicam que
participam ou ja participaram de sindicatos (6%) e de partidos politicos (5%). E
razoavel considerar que a maioria dos universitarios sem religido recusa a
participagdo institucionalizada atrelada ao Estado e elege formas participativas
distantes daquelas tradicionais, como da politica partidaria e do sindicalismo. De
modo similar, ressaltamos os dados da pesquisa nacional, em que 84% dos jovens
sinalizam que ‘nunca fez parte e ndo gostaria’ de atuar em partidos politicos,
somente 1% indicou que ‘faz parte’ de partidos politicos, 3% ‘ja fez parte’ e 12% ‘nao
faz parte, mas gostaria’ (ABRAMO; BRANCO, 2008). De todo modo, ainda que seja

possivel apontar sobre posicionamentos juvenis criticos em relacdo a participacao
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politica institucional, ndo podemos desconsiderar que “o campo de organizagdes das
juventudes € complexo e amplo e que os jovens continuam de forma renovada
participando inclusive de partidos e sindicatos” (CASTRO; VASCONCELOS, 2007, p.
103).

A partir das discussbes apresentadas, é possivel apreender que as
participacdes politico-sociais dos jovens podem ser mdltiplas e as formas de
engajamento podem apontar para variadas direcfes, conforme 0s mecanismos
culturais e sociais e as influéncias que recebem e significam como relevantes em
sua realidade. Dessa forma, indagamos o universitario sem religido se a sua op¢ao
de religido/crenca promove ou incentiva a participagcdo em atividades ligadas as
organizacbes ou movimento social, por meio de questionamento de resposta
multipla. Verificamos que 75% dos jovens sem religido afirmaram que ndo séo
incentivados pela sua crenca/religido para participar de engajamentos sociais®.
Entretanto, o que pretendemos destacar sdo as declaracdes localizadas na opcédo de
resposta aberta, que vdo ao encontro dos valores identitarios de autonomia e
reflexividade social valorizados pelos ingressantes, conforme ja apontamos ao longo
da pesquisa.

Visualizamos afirmacdes de jovens sem religido que expressam a atuacao
social a partir de praticas da consciéncia individual, “como n&o tenho religido
especifica eu me auto incentivo”, ainda, “pela liberdade de escolha” e “reflexdo
pessoal’. As seguintes compreensdes declaradas no survey aplicado também
refletem representacbes politico-sociais que independem de participacao

institucional religiosa.

A consciéncia de equilibrio e justica que creio me motiva a participar
de movimentos que pratiquem e proliferem minhas crengcas em uma
justica divina (Renato, 28 anos, campus Campo Mouréo).

64 O questionamento “De que forma a religido/crenca promove e/ou incentiva a participagdo em
atividades ligadas as organizagdes ou movimento social?” possibilitou as seguintes opg¢des de
respostas: ‘Ndo promove e/ou incentiva minha participacao’; ‘Por meio da utilizagdo das redes
sociais/internet’; ‘Porque 0os membros mais antigos estimulam e valorizam a participacdo dos jovens’;
‘Através de orientacdo presente nas pregagfes e acdes da sua religiao’; ‘Por meio do estimulo dos
lideres religiosos (padre, pastor, mestre, guru, guia, etc.)’; ‘Por meio dos trabalhos sociopoliticos que
sua Igreja desenvolve’; ‘Pelo estimulo por meio dos programas religiosos na TV e/ou radio’; ‘Através
da parceria entre sua Igreja e o poder publico’; ‘Por causa das diversas pastorais ou grupos na Igreja’,
e, ainda, o campo aberto ‘Outro. Qual?’.
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Eu posso optar pelo que defendo ou néo, e lutar por isso de forma
gue julgue util e/ou correta (Gabriela, 19 anos, campus Unido da
Vitoria).

Por querer, independentemente de religido, o bem de todos (Miriam,
17 anos, campus Campo Mourao).

Tendo em vista 0s posicionamentos dos estudantes, cabe refletir sobre as
acOes politicas dos jovens sem religido da Unespar no espaco publico/politico.
Questionamos sobre a frequéncia que o universitario realiza ou participa de
atividades relacionadas a vivéncia politica e atuacdo em periodo eleitoral. O Gréfico

a seguir apresenta tais dados:

Gréfico 12: Quantitativo dos jovens sem religido ingressantes da Unespar que realizam
atividades ligadas a politica.

Vota nas elei¢bes H

Procura se informar sobre os candidatos no
periodo das elei¢bes

|

Lé ou assiste noticiario sobre politica

Conversa com outras pessoas sobre politica

Faz uso das redes sociais/internet em acges e
campanhas de solidariedade

Acompanha o mandato dos candidatos nos
quais votou

Faz uso das redes sociais/internet em
manifestacgdes e reivindicacdes politicas

Em periodo eleitoral atua de forma remunerada
para candidatos/partidos

Recorre ao auxilio ou apoio dos politicos

Conversa com membros da Igreja e/ou lideres
religiosos sobre politica

Em periodo eleitoral atua como voluntario para
candidatos/partidos W

® Nunca = Raramente = Com frequéncia ® Sempre

-

Fonte: Dados da pesquisa.
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No que corresponde ao exercicio do voto no processo eleitoral, destacamos
que 101 ingressantes sem religido da Unespar (ou 67%) indicaram que ‘sempre’
votam nas eleicbes, sendo o quantitativo que se sobressai nessa categoria e que
certamente estd ligado a obrigatoriedade do voto. Os universitarios assinalaram,
também, que votam ‘com frequéncia’ (11%), o que remete a um cenario politico
nacional em que o direito/dever do voto € praticado no periodo eleitoral. Em
contrapartida, ha 25 jovens (17%) que declararam que ‘nunca’ participam dessa
forma no momento da eleicdo, conjecturando sobre uma recusa ou rejeicdo de
participagdo na atividade eleitoral, a opgédo ‘raramente’ foi assinalada por 5% dos
investigados. Para Boaventura de Sousa Santos (1997), o exercicio que configura o
principio da cidadania civil e politica tem sido realizado pelo voto. Entretanto, a
participacdo politica por meio do direito de votar pode ocultar temas relevantes,
como a questdo da representacdo democratica, em que o pesquisador aponta para
uma distancia e mesmo uma opacidade entre representante — politico eleito no
processo juridico-estatal — e representado — o eleitor que participa do momento das
eleicdes.

Ainda, tratando do periodo eleitoral, indagamos se os estudantes sem religido
se informam sobre os candidatos a cargos eletivos nas eleicdes. Constatamos que
os universitarios ‘sempre’ (33%) ou ‘com frequéncia’ (39%) procuram averiguar
sobre os candidatos que concorrem ao pleito eleitoral, podendo indicar que os
jovens buscam investigar qual seria a melhor opcdo para direcionar seu voto.
Entretanto, o momento poés-eleicdo torna-se mais distante entre o eleitor e o
representante eleito, pois verificamos que o0s ingressantes sem religido ‘nunca’
(28%) ou ‘raramente’ (31%) acompanham o mandato dos candidatos nos quais
votaram, embora a opgao ‘com frequéncia’ foi assinalada por 29% dos jovens, e a
categoria ‘sempre’ foi selecionada por 12% dos estudantes pesquisados.

No que tange ao envolvimento e atuacdo em campanhas e organizacdes
partidarias, destacamos que os ingressantes sem religido declaram que ‘nunca’
atuaram de forma remunerada (92%) ou de modo voluntario (91%) junto a
candidatos e partidos politicos em periodo eleitoral. Os altos indices sobre tal
posicionamento, de ndo atuar nas eleicbes a partir de atividades para partidos e/ou
candidatos, podem demonstrar uma recusa dos jovens sem religido da Unespar a
vinculacdo e envolvimento com tais organizacdes, além de sentimentos de

desconfianca e ceticismo sobre o processo de campanhas politicas. Ainda, 68% dos
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estudantes afirmam que ‘nunca’ recorreram ao auxilio ou apoio dos politicos, ou
‘raramente’ (27%) solicitam intervengdes desses representantes eleitos. Sobre tais
tematicas, verificamos também que, na pesquisa nacional que trata do Perfil da
Juventude Brasileira, 84% dos investigados ‘nunca’ trabalham como voluntario para
algum candidato ou partido e 11% atua dessa forma ‘de vez em quando’, destacou-
se também que 88% dos jovens ‘nunca’ fazem pedidos para politicos ou funcionarios
publicos (ABRAMO; BRANCO, 2008).

No intuito de refletir sobre a aproximacédo dos estudantes sem religido da
Unespar com o0 campo politico, suas referéncias e meios de se informar,
questionamos sobre a frequéncia que leem ou assistem noticiario sobre politica e,
também, se conversam com outras pessoas sobre questdes relacionadas ao campo
da politica. Compreendemos que tais praticas podem gerar ponderacdes,
entendimentos, opinides favoraveis ou criticas e atitudes reflexivas da populacéo
juvenil. Sobre a atividade de ler ou assistir noticiario sobre politica, constatamos que
44% dos universitarios sem religidao se informam ‘com frequéncia’ sobre a esfera
publica e politica por intermédio dos meios de comunicacdo, as demais opcdes
como ‘raramente’ foram assinaladas por 35%, ‘sempre’ por 16%, € 5% ‘nunca’ se
informam deste modo. Em sentido comparativo, observamos que, na pesquisa
realizada com jovens brasileiros, os entrevistados assinalaram que ‘de vez em
quando’ (51%) leem ou assistem noticiario sobre politica, a opgao ‘sempre’ foi
indicada por 14% dos jovens e, por fim, 35% ‘nunca’ realiza tal atividade (ABRAMO;
BRANCO, 2008).

No que diz respeito a conversar com outras pessoas sobre politica, 42% dos
jovens sem religidao da Unespar apontam que ‘raramente’ interagem com outras
pessoas sobre essa tematica, de todo modo destacamos que 39% realizam essa
atividade ‘com frequéncia’ e ainda as opgdes ‘sempre’ (14%) e ‘nunca’ (5%). E
possivel compreender que essas atividades possibilitam a construcdo de uma
cultura politica em que se adquirem conhecimentos e reflexdes sobre o sistema
pubico-politico, que podem possibilitar tanto a transmissdo de valores, quanto a
legitimacdo e o funcionamento das instituicbes politicas de determinada sociedade
(BAQUERO, 2001). Visualizamos, ainda, o baixo indice percentual dos jovens sem
religido que conversam sobre politica com representantes religiosos. A maioria dos
universitarios sem religido ‘nunca’ (86%) conversou com membros da Igreja e/ou

lideres religiosos sobre politica e, ainda, 11% dos estudantes afirmaram que
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‘raramente’, 2% ‘com frequéncia’ e somente 1% ‘sempre’ empreendem dialogos
sobre politica com membros ou dirigentes religiosos.

Destacamos, novamente, os modos de engajamento politico juvenil através
dos meios digitais, quando questionamos 0s universitarios sem religido se realizam
acdes e campanhas de solidariedade e manifestagfes e reivindica¢des politicas por
meio das redes sociais/internet. Verificamos que 47% ‘nunca’ e 23% ‘raramente’
atuam em campanhas solidarias por intermédio da internet. Em contrapartida, 17%
dos jovens agem dessa forma ‘com frequéncia’ e 13% ‘sempre’. Sobre a atuagéo de
manifestar e reivindicar politicamente por meio das redes sociais e internet, é
possivel apontar que, em sua maioria, os estudantes pesquisados ‘nunca’ (57%) ou
‘raramente’ (18%) se engajam dessa maneira. Os jovens sem religido que utilizam o
mundo virtual para reivindicagdes politicas ‘com frequéncia’ séao 17% e 8% dos
estudantes assinalaram a categoria ‘sempre’.

Compreendemos que a internet possibilita um engajamento politico
diferenciado, tendo em vista as possibilidades que os meios digitais proporcionam
como a flexibilidade, contatos sociais, rapidez em troca de informacgdes, conexao
com diferentes sujeitos em tempo real. Reiteramos que no Quadro 8, apresentado
anteriormente®®, 39% dos estudantes sem religido assinalaram que participam ou ja
participaram de mobilizac6es e acdes organizadas via internet e 25% de féruns de
debate via rede social.

Cotejamos alguns aspectos que tratam do campo politico e religioso entre 0s
1.313 jovens ingressantes da Unespar e os 150 ingressantes pesquisados sem
religido (Quadro 3)%, e visualizamos diferentes perspectivas nos modos de
interpretar e compreender a permeabilizacdo entre as dindmicas politico-religiosas,
gue desperta distintas visbes e representacdes. Dessa forma, apresentamos
algumas expressGes para que 0s universitarios avaliassem sobre o nivel de
concordancia com as afirmacfes. As médias ponderadas de cada frase séo

apresentadas no Grafico 13 a seguir®’:

65 O Quadro 8 apresenta a participacdo politica dos jovens sem religido ingressantes da Unespar e
encontra-se na pagina 100.

66 O Quadro 3 demonstra a distribuicdo dos jovens ingressantes e dos jovens ingressantes sem
religidio em cada campus da Unespar, conforme é possivel visualizar na pagina 59 do presente
trabalho.

67 Em cada frase apresentada, o0 universitario poderia selecionar entre seis opc¢des de concordancia:
do numero 1 — discordo totalmente —, ao nimero 6 — concordo totalmente —, sendo que nesta escala
de avaliacdo, calculamos uma média ponderada com base no peso atribuido a cada opcédo de
resposta.



109

Gréfico 13: Comparativo entre o total de jovens ingressantes e 0s jovens ingressantes sem
religido da Unespar quanto as compreensdes politico-religiosas, considerando escala de
avaliacdo de 1 a 6.

4,36 m Ingressantes sem religido

3,83
327 Ingressantes da Unespar

2,5
I I l :

A religido é Os partidos Areligido e a Os politicos que Acredito que a
importante parao  politicos sédo politica devem participam de uma lgreja deve indicar
pais importantes para o0 atuar juntas para Igreja tém mais os candidatos que
pais resolver condi¢Bes de estdo mais
problemas sociais ajudar a preparados para
populacéo ocupar 0s cargos
politicos

Fonte: Dados da pesquisa.

E possivel observar que as compreensdes entre 0s grupos comparados de
universitarios se distinguem em diferentes niveis. De todo modo, ressaltamos que,
em todas as afirmacdes apresentadas, os 150 jovens sem religido concordaram em
menor parte que a amostra geral dos 1.313 jovens ingressantes da Unespar, no que
tange as teméaticas da importancia dos campos religioso e politico, e também sobre
a imbricacéo de tais esferas.

Verificamos, entdo, que na frase “a religido € importante para o pais”, ha
maior concordancia entre os universitarios da amostra geral que entre 0s jovens sem
religido. Aqui podemos interpretar que o elevado indice de importancia referido a
religido (4,36) também se deve ao fato de que a maior parte dos ingressantes da
Unespar é composta por jovens religiosos, conforme Quadro 2, ja apresentado®. Os
partidos politicos também s&o considerados mais relevantes para o pais dentre os
ingressantes da amostra geral que entre os universitarios sem religiao.

Contudo, quando visualizamos a média que representa a importancia dos

campos religioso e politico atribuida pelos jovens sem religido, percebemos que

68 O Quadro 2 apresenta a distribuicdo dos jovens ingressantes da Unespar por religido/crencga,
visualizado na pagina 58 do presente estudo.



110

esses estudantes consideram a religido (3,47) mais importante que os partidos
politicos (3,43), embora ligeiramente abaixo. Assim, podemos destacar que, mesmo
para os jovens gque declaram acreditar em Deus, mas ndo participar de religido, a
dimensao religiosa € considerada mais importante para 0 pais que as organizacdes
partidarias, o que pode demonstrar, mais uma vez, pouca afinidade com as
instituicdes politicas.

Ainda no que diz respeito a atribuicdo de importancia para a religidao e a
politica, trazemos a tona os resultados da pesquisa de campo realizada na regiao
metropolitana de Porto Alegre (RS) no ano de 2007, que procurou saber a forma
como 384 entrevistados percebem as relacdes politico-religiosas. Ari Pedro Oro
(2008) aponta que somente um quarto dos identificados como sem religido
responderam que a religido é importante®. Em relacdo a politica, 73,9% dos
pesquisados sem religido atribuiram maior importdncia ao éambito politico,
porcentagem que ficou acima da média geral de 69%. Portanto, para os sujeitos sem
religido entrevistados na pesquisa que abrange o Rio Grande do Sul, a dimensao
politica € compreendida como mais significativa que o aspecto religioso. De modo
distinto, conforme destacado, os jovens sem religido, ingressantes da Unespar,
demonstram que a religido é mais importante para o pais que os partidos politicos.

O estudo desenvolvido por Oro indagou, também, sobre a aproximacao entre
0s campos religioso e politico para a realizacdo de mudancas sociais, em que se
verificou que a maioria dos informantes (57,8%) defende a relacdo entre politica e
religido tendo em vista o beneficio coletivo. Entretanto, a partir da variavel sobre a
identificacéo religiosa, o pesquisador aponta que somente 34,8% dos entrevistados
sem religido, portanto abaixo da média geral, privilegia a atuacdo de ambas as
instancias para a contribuicao social. O enunciado “a religido e a politica ndo podem
ser misturados” gerou concordancias nos pesquisados na ordem de 38,5%
totalmente favoravel e 16,1% parcialmente, porém 0 grupo que mais se posicionou
contrario a “mistura” das esferas politica e religiosa foi dos sem religi&do, com 73,9%
(ORO, 2008).

Tendo em vista tais indicativos, e no intuito de perceber como 0s jovens

ingressantes da Unespar compreendem a relacdo entre religido e politica,

69 A pesquisa realizada por Ari Pedro Oro (2008), indagou os entrevistados da seguinte forma:
“Indique quéo importante é para vocé a Religido/Politica”, com possibilidades de respostas entre:
muito importante; importante; pouco importante; nada importante.
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destacamos algumas frases que despertaram distintas representacbes dos
universitarios investigados sobre os contornos e alcances de tais campos dinamicos.
Indagamos se “a religido e a politica devem atuar juntas para resolver problemas
sociais”, e apreendemos que os estudantes da amostra maior, quando comparados
aos ingressantes sem religido, interpretam a atuacdo politico-religiosa como
benéfica, tratando-se de acdo coletiva que visa o bem-comum social. Portanto, os
ingressantes sem religido demonstram menos concordancia sobre a atividade
conjunta dos campos politico e religioso para a resolucéao de problemas sociais.

As expressdes “os politicos que participam de uma Igreja tém mais condigbes
de ajudar a populagdo”, e “acredito que a Igreja deve indicar os candidatos que
estdo mais preparados para ocupar os cargos politicos” alcangaram baixos niveis de
concordancia entre ambos 0s grupos da amostragem, em que podemos especular
que tanto os universitarios em geral como 0s jovens que ndo participam de religido,
hesitam sobre a relacdo entre candidatos politicos e a instituicdo Igreja,
demonstrando posicionamentos de suspeita e incerteza.

Todavia, cabe ressaltar que, ao comparar as duas frases supracitadas,
visualizamos que a compreensdo de que 0s representantes politicos religiosos
podem auxiliar mais a populacdo, obteve maior aceitacdo dos universitarios sem
religido que a outra afirmacéo apresentada. Conjecturamos que essa pOoSicao mais
positiva e favoravel pode estar ligada a ideia da filantropia e acdo humanitaria que
comumente se associa aos espacos religiosos. Em contrapartida, € possivel
visualizar que o entendimento dos jovens da Unespar sobre a intervencdo das
Igrejas no periodo eleitoral, ao langar candidaturas oficiais ou indicar candidatos
politicos, € de desaprovacdo. Para complementar esse sentido, destacamos que a
frase em questao: “acredito que a Igreja deve indicar os candidatos que estdo mais
preparados para ocupar 0s cargos politicos” obteve 81% de rejeicdo dos
ingressantes sem religido investigados™.

Ainda sobre tal contexto, apresentamos a seguinte declaracdo da ingressante
sem religido participante da pesquisa na Unespar: “Gostaria de acrescentar que nao

envolvo politica com religido, pois no pais em que vivemos a politica € suja, corrupta

70 Para cada enunciado apresentado, solicitamos que o universitario indicasse sua opinido por meio
de niveis de avaliacdo. Na frase: “Acredito que a Igreja deve indicar os candidatos que estdo mais
preparados para ocupar os cargos politicos”, 122 jovens sem religiao (ou 81%) assinalaram no nivel 1
que significa “discordo totalmente”, e 3 universitarios sem religido (1%) optaram pelo nivel 6 que
significa “concordo totalmente”. As opg¢des dos niveis 2 a 5 compreendem opiniées intermediarias.
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e enganosa, e nao misturo Deus com essas coisas” (Brena, 21 anos, campus
Apucarana)’t. A consideracdo exposta pela universitaria demonstra um
posicionamento de tentativa de separar e/ou de ndo misturar as instancias da
religido e da politica. Tal movimento de demarcacdo de fronteiras entre as esferas
sociais pode estar relacionado a uma compreensdo dos jovens sem religido de que
a politica seria uma dimensdo de permanente suspeita, atrelada a atos imorais e
corruptos, enquanto a religido seria condizente a um estado de intimidade, e
portanto ndo deveria ser envolvida em processos eleitorais e nas pelejas e
dindmicas politicas.

Compreendemos, entretanto que o entendimento sobre a aproximag¢ao ou
afastamento entre os campos politico e religioso pode ser diferenciado de acordo
com a identificacéo religiosa, afinal, para Negrdo, ainda que a sociedade brasileira
seja considerada como uma nacéo secularizada, essa no¢ao torna-se relativa, pois a
maioria dos brasileiros continua compreendendo a religido como um fator ativo no
contexto social e nas mentes das pessoas (NEGRAO, 2005).

Os indicativos apresentados suscitam reflexdes sobre os posicionamentos
dos jovens sem religido ingressantes da Unespar, no que diz respeito a
permeabilizacdo das dimensfes politica e religiosa. Podemos especular que as
compreensdes dos universitarios demonstram ceticismo e fragilidade sobre as
formas tradicionais de instituicbes, evidenciado pelo distanciamento da politica
partidaria e das ressalvas direcionadas as religibes, tendo em vista a atuacdo em
movimentos mais dinamicos, fluidos, individuais e autbnomos com a construcdo de

uma religiosidade prépria e engajamentos sociais sem a vinculagdo institucional.

71 A declaracdo da universitaria sem religido encontra-se na Ultima questao do survey desenvolvido
pela pesquisa: “Ha alguma questdo que ndo foi abordada que vocé gostaria de
comentar/acrescentar?”.
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CONSIDERACOES FINAIS

Investigar as dinamicas atreladas a compreensao dos individuos sem religiao
é tarefa complexa e desafiadora, tendo em vista as diversas consideracdes que a
categoria de acreditar em Deus, mas néo participar de religido, pode suscitar. Desse
modo, a pesquisa desenvolvida contempla o desafio de identificar e problematizar as
representacdes politico-religiosas dos jovens sem religido, ingressantes em 2014 da
Universidade Estadual do Parana (Unespar).

A partir do desenvolvimento da pesquisa de campo, definimos nosso objeto
de estudo e corpo do trabalho, delimitando a analise aos 150 jovens universitarios
declarados como sem religido. Destacamos que, como toda investigacdo, 0s
resultados apresentados e discutidos ao longo da pesquisa referem-se a ‘fotografia’
captada no momento da producao dos dados, que envolvem o momento histérico e
a subjetividade e interpretacdo dos jovens. As respostas e posicionamentos dos
ingressantes sem religido, declarados por meio do survey aplicado, fornecem
indicios valiosos, motivam diversas reflexdes e hipoteses, e tornam-se significativos
enquanto amostras da populacdo juvenil universitaria, identificada como sem
religido.

Para abranger a dinamicidade das representacdes juvenis, no que tangem as
compreensdes de religido e politica, nossa proposta de estudo privilegiou o contexto
contemporaneo para conjecturar sobre as ressignificacdes dos espacos publicos e
privados e a permeabilizacdo dos campos politico e religioso. Além das esferas
publico-sociais, entendemos que os aspectos da modernidade também reconfiguram
a autoidentidade dos sujeitos alterando os vinculos interpessoais e a cotidianidade
das juventudes heterogéneas. Nesse sentido, os jovens dotados de reflexividade
moderna selecionam e reinterpretam as dimensdes sociais, como a questao
religiosa que pode ser evidenciada como uma escolha individual e ndo mais como
tradicdo atribuida e mediada por autoridades.

No intuito de compreender a multifacetada conjuntura contemporanea,
utilizamo-nos dos paradigmas da interdisciplinaridade e da complexidade como
recursos significativos para apreender os fendmenos cotidianos na situagéo
sociohistérica em que se desenvolvem. A perspectiva interdisciplinar auxilia ainda na

compreensao dos objetos de estudo associados nesta pesquisa, sendo a relagéo
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entre juventudes, religido e politica. A partir da base epistemoldgica, destacamos o
percurso investigativo trilhado na pesquisa, por meio da caracterizacdo do cenério
educacional e da realidade multicampi da Unespar, que promove particularidades
distintas nos conjuntos universitarios que ingressam na instituicdo recém-constituida.
Assim, identificamos e discutimos o perfil dos jovens académicos sem religido no
intuito de perceber as especificidades da vivéncia familiar, socioeconémica e
educacional dos universitarios.

Os aspectos que tangem a caracterizacdo dos universitarios sem religiao
possibilitam compreender as dinamicas relativas ao flexivel cenario contemporaneo
de construcdo de religiosidades difusas. Destacamos que os jovens identificados
como sem religido sdo compostos por diferentes sujeitos, em que se sobressai a
crenca em Deus e a aproximacdo com diversos elementos do universo simbdlico-
religioso. Ressaltamos, entretanto, que ndo é nossa intencdo determinar e limitar
quais as tipologias existentes na categoria sem religido, pois ndo ha como engessar
sentidos e aspectos identitarios entre caracteristicas pré-determinadas. Entendemos
que, assim como ha juventudes, complexas, difusas e mdultiplas, assim os sdo 0s
sujeitos que se compreendem como sem religido. De todo modo, é possivel
identificar diferentes compreensdes entre os universitarios sem religido, que ao
mesmo tempo figuram-se como entrelagadas, pois as identidades sociais s&o
ambiguas e em permanente construgéo.

Dessa forma, visualizamos que o caminho experiencial religioso dos jovens
sem religido da Unespar é permeado por diversas rotas e percepcdes, entre 0s que
passaram por experiéncias religiosas, desligados ou afastados das instituicbes de
origem, ou ainda, por individuos que nunca se identificaram com as religides,
recusando a vinculacdo as doutrinas e lideres eclesiasticos. Entre os jovens
pesquisados, hd os que assimilam os principios fundamentais das religides,
considerando-os enquanto fonte de um capital sagrado significativo. Identificamos,
ainda, posturas de recusa do vinculo institucional religioso, a partir de criticas
negativas, em que a Igreja torna-se contestdvel e n&o necessariamente
imprescindivel para realizar a mediagdo com o transcendente. Cabe destacar que as
concepc¢Oes sao pautadas na autonomia, na liberdade de decidir qual caminho faz
mais sentido na construcdo de sua identidade. Portanto, a condicdo de sem religido
pode representar uma perspectiva em transito, uma situacdo temporaria e nao

necessariamente definitiva.
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A perspectiva identitaria dos ingressantes sem religido evidencia uma ruptura
com as instituicbes. De tal forma, destacamos a compreensao politica dos jovens
pesquisados, que também é identificada com o afastamento das organizacdes
tradicionais e a valorizacdo da consciéncia individual para o engajamento politico.
Os posicionamentos de participacdo politico-social dos universitarios sem religido
sao percebidos como atuagdes menos institucionalizadas, e conjecturamos, ainda,
sobre as percepcgles criticas no que trata da aproximacdo entre a instituicdo
religiosa e politica.

Os indicativos visualizados permitem compreender em uma perspectiva
interdisciplinar os aspectos subjetivos da religido e da politica que atuam na
pluralidade de identidades e vivéncias dos jovens sem religido ingressantes da
Unespar. Ressaltamos também que a pesquisa realizada possibilita levantar
hipoteses e refletir sobre o contexto contemporédneo de construgdes juvenis
reflexivas, além de contribuir para a discussao que trata da fluida e multifacetada
categoria dos sem religido que possui expressividade crescente no perfil
demografico brasileiro. Por fim, destacamos que o trabalho interpretativo
desenvolvido serve como subsidio para futuras pesquisas e aprofundamento dos
diversos aspectos que a tematica suscita.
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APENDICE 1

Questionario aplicado aos jovens ingressantes da Unespar

Indique sua resposta:
a) Estou ciente dos objetivos e concordo em participar da pesquisa
b) Nao concordo em participar da pesquisa

1. Campus:
2. Curso:

3. Ano de ingresso:
a) 2014
b) Outro

4. Turno:

a) Matutino
b) Vespertino
c) Noturno
d) Integral

5. Municipio onde vocé morava antes de ingressar no Ensino Superior:
6. Municipio onde mora atualmente:

7. O que motivou sua escolha pelo curso? Aqui vocé pode dar respostas multiplas.
a) Familia

b) Amigos

c) Interesse pessoal

d) Interesse por problemas sociais

e) Interesses politicos

f) Mercado de trabalho

g) Influéncia de professores

h) Segunda opcéo no vestibular

i) Outro (especifique)

8. Vocé ja ingressou em outro curso de Ensino Superior?
a) Nao ingressei

b) Sim, mas desisti/tranquei o curso sem concluir

¢) Sim e estou cursando concomitantemente

d) Sim e ja conclui a Graduacgéao

9. Qual 0 ano do seu nascimento?

10. Sexo:
a) Masculino
b) Feminino

11. Cor/ Etnia:
a) Branca
b) Negra
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c) Parda

d) Amarela

e) Indigena

f) Outro (especifique)

12. Estado civil:

a) Solteiro(a)

b) Casado(a) apenas no religioso
c) Casado(a) apenas no civil

d) Casado(a) no civil e no religioso
e) Separado(a)

f) Divorciado(a)

g) Unido estavel/mora junto

h) Viavo(a)

13. Vocé cursou o Ensino Fundamental, em sua maioria, em escola:
a) Publica

b) Particular laica

c) Particular religiosa

14. Vocé cursou o Ensino Médio, em sua maioria, em escola:
a) Publica

b) Particular laica

c) Particular religiosa

15. Em que ano vocé concluiu o Ensino Médio?

16. Apoés o ingresso neste curso de Graduagéo na Unespar, vocé:
a) Continuou morando na casa de seus pais ou familiares

b) Passou a morar em repuUblica ou com amigos(as)

c) Passou a morar em pensionato

d) Passou a morar sozinho(a)

e) Continuou morando sozinho(a) ou com esposa(0)

ATENCAO: Para as questfes 19 a 22, deve ser considerada a resposta dada a quest&o 18,
isto €, a sua atual condicdo de moradia.

17. Quem sustenta financeiramente a sua casa? Marque mais de uma resposta se for o
caso.

a) Eu

b) Pai

c) Mae

d) Irméao/lrma

e) Meu/Minha companheiro/a

f) Padrasto/Madrasta

g) Outro. Quem?

18. Quantas pessoas moram na sua casa, contando com vocé?

19. Quem mora na sua casa? Marque mais de uma resposta se for o caso.
a) Moro sozinho(a)

b) Pai

c) Mae

d) Padrasto/Madrasta

e) Irmao(s)
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f) Av6/Avo

g) Tios

h) Pais adotivos

i) Filho(s)

i) Companheiro(a)
k) Outro. Quem?

20. Qual é a renda total das pessoas que moram na sua casa (considerar todos os valores
recebidos, como: salario, aposentadoria, pensao, trabalho formal e informal, etc.)?

a) Até R$724,00

b) Entre R$724,01 e R$1.448,00

c) Entre R$1.448,01 e R$3.620,00

d) Entre R$3.620,01 e R$7.240,00

e) Entre R$7.240,01 e R$21.720,00

f) Mais do que R$21.720,01

21. Atualmente vocé (marque mais de uma resposta se for o caso):

a) Nao trabalha e ndo esta procurando emprego

b) N&o trabalha e esta procurando emprego

c) Trabalha com carteira assinada

d) Trabalha sem carteira assinada

e) Trabalha por conta propria

f) Recebe bolsa de projeto de ensino, pesquisa ou extensédo (PIBIC, PIBID, Universidade
Sem Fronteiras, etc.)

g) Faz “bicos”

h) Realiza trabalhos voluntarios (sem pagamento/remuneracao)

i) Realiza estagio remunerado

j) Realiza estagio sem remuneragéo

K) Ajuda nas atividades de sua propria casa (sem pagamento/remuneracgao)
l) Trabalha para outra pessoa, mas ndao ganha nada com isso

22. Qual a sua participagéo na vida econémica da familia?

a) Trabalho, mas recebo ajuda financeira da familia ou de outras pessoas

b) Trabalho, sou responsavel pelo meu préprio sustento e/ou da minha familia e nédo recebo
ajuda financeira

c) Trabalho, sou responséavel pelo meu préprio sustento e contribuo parcialmente para o
sustento da familia ou de outras pessoas

d) Nao trabalho e meus gastos sao sustentados pela familia ou por outras pessoas

23. O grau de escolaridade de seu pai é:

a) Nao frequentou a escola

b) Ensino Fundamental incompleto

¢) Ensino Fundamental completo

d) Ensino Médio incompleto

e) Ensino Médio completo

f) Ensino Superior incompleto

g) Ensino Superior completo

h) Especializacdo incompleta (P6s Graduacao Lato Sensu)
i) Especializacdo completa (P6s Graduacao Lato Sensu)
j) Mestrado incompleto

k) Mestrado completo

[) Doutorado incompleto

m) Doutorado completo

n) Nao sei
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24. O grau de escolaridade de sua mae é:

a) Nao frequentou a escola

b) Ensino Fundamental incompleto

c¢) Ensino Fundamental completo

d) Ensino Médio incompleto

e) Ensino Médio completo

f) Ensino Superior incompleto

g) Ensino Superior completo

h) Especializacdo incompleta (P6s Graduacao Lato Sensu)
i) Especializacdo completa (P6s Graduacao Lato Sensu)
j) Mestrado incompleto

k) Mestrado completo

[) Doutorado incompleto

m) Doutorado completo

n) N&o sei

25. Leia com calma as frases abaixo e selecione, para cada uma delas, a opc¢éo
correspondente, considerando que:

* 0 numero 1 significa “discordo totalmente” (ou “ndo ocorre comigo”);

* 0 numero 6 significa “concordo totalmente” (ou “ocorre comigo”);

* 0S numeros 2 a 5 significam opinides intermediarias.

Estou interessado(a) em me engajar numa causa social,
humanitaria ou politica

Os politicos que participam de uma Igreja tém mais condi¢des de
ajudar a populacao

As redes sociais possibilitam o0 engajamento em causas
humanitarias, politicas ou sociais

Acredito na vida apds a morte

Ha critérios precisos para se saber o que € bem ou mal

Apenas a minha religido/crenca é a verdadeira

A musica me conduz a uma dimensao superior

Areligido e a politica devem atuar juntas para resolver problemas
sociais

Para mim, a vida tem sentido

Cabe principalmente a mim definir os rumos da minha vida

Meu cotidiano estd impregnado de gestos e objetos com
significado sagrado

Uma crenca ou ritual séo verdadeiros se produzem efeito positivo
em minha vida

Sinto que um ser transcendente dé sentido a minha vida

A atual concorréncia entre as religides por fiéis me faz questionar
se alguma delas tem a verdade

Preciso da ajuda de outras pessoas na definicdo dos rumos da
minha vida

Ter fé é mais importante que ter crencas e religides

Percebo Deus como um ser superior

Gostaria de frequentar outras religibes

Concordo com as orientacdes e posicbes de minha igreja em
guestdes politicas

Acredito que a Igreja deve indicar os candidatos que estdo mais
preparados para ocupar 0s cargos politicos

As pessoas devem ter s6 uma religido/crenca e seguir suas
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orientacbes

Acredito em alguma forma de reencarnacao ou vidas passadas

Vejo Deus na natureza

As boas acdes sdo recompensadas apds a morte

Minha fé me motiva a me engajar na transformacéo da sociedade

Lutar pelo que acredito é de meus rituais

A maldade e a pobreza me fazem duvidar da existéncia de Deus

Deus pode me dar tudo

A vivéncia junto a religido contribuiu para minha formacao
humana

Os partidos politicos sao importantes para o pais

A religido é importante para o pais

26. Para vocé, qual a importancia dos valores abaixo? Marque conforme as opg¢des, sendo

1-Pouco e 4-Muito.

1

2

3 4

Respeito as diferencas

Igualdade de oportunidades

Temor a Deus

Lazer e diversao

Dedicacéao ao trabalho

Respeito ao meio ambiente

Conhecimento

Religiosidade

Convivéncia social

Liberdade individual

Prazer sexual

Autenticidade pessoal

Respeito aos costumes e tradicdes de geragdes anteriores

Obediéncia as autoridades

Liberdade politica

Auto realizacéo

27. Selecione a opcao que indica a importancia que as seguintes afirmacfes tém pra vocé:

Minima | Pouca

Nem muita,
nem pouca

Muita

Maxima

Preservar e respeitar a vida humana

Garantir o direito de ter bens materiais
sem gue ninguém mexa neles

Falar a verdade

Ter boas relagcbes com familiares e
amigos

Amar e ter relacionamentos

Garantir que as pessoas vivam mais e
melhor

Cumprir as leis e regras da sociedade

Manter a palavra e cumprir promessas e
contratos

Preservar e respeitar o patrimdnio e os
bens publicos

Lutar para que todos tenham seus
direitos respeitados

Amar e servir a Deus ou as entidades




132

sagradas

Agir conforme manda a consciéncia

Punir quem age de forma errada

28. Qual é a sua religido/crenga?

a) Afrobrasileira(candomblé, umbanda ou outra de origem africana)
b) Catdlica Apostélica Romana

c) Espirita

d) Igreja Assembléia de Deus

e) Igreja Congregacéo Crista do Brasil

f) Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias
g) lgreja Deus € Amor

h) Igreja Evangelho Quadrangular

i) Igreja Evangélica Adventista

j) lgreja Evangélica Batista

k) lgreja Evangélica Luterana

) Igreja Evangélica Metodista

m) Igreja Evangélica Presbiteriana

n) Igreja O Brasil para Cristo

0) Igreja Universal do Reino de Deus

p) Testemunha de Jeova

q) Tradicdes Esotéricas

r Religido ndo determinada ou mdultiplo pertencimento
s) Acredito em Deus, mas nao participo de religido

t) Ateu, ndo acredito em Deus

u) Outro. Qual?

29. Considerando que sua religido/crenca é "[Q28]", responda: O que influenciou a sua
escolha? Aqui vocé pode indicar mais de uma opc¢ao.

a) Familia

b) Amigos

c) Lideres religiosos (padre, pastor, mestre, guru, guia, etc.)

d) Motivos pessoais

e) Outro. Qual?

30. Areligiao/crenca de seu pai é:

a) Afrobrasileira (candomblé, umbanda ou outra de origem africana)
b) Catdlica Apostélica Romana

c) Espirita

d) Igreja Assembléia de Deus

e) Igreja Congregacéo Crista do Brasil

f) Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias
g) lgreja Deus é Amor

h) Igreja Evangelho Quadrangular

i) lgreja Evangélica Adventista

j) lgreja Evangélica Batista

K) Igreja Evangélica Luterana

[) Igreja Evangélica Metodista

m) Igreja Evangélica Presbiteriana

n) Igreja O Brasil para Cristo

0) Igreja Universal do Reino de Deus

p) Testemunha de Jeova

q) TradicGes Esotéricas

r) Religido ndo determinada ou mdltiplo pertencimento
s) Acredita em Deus, mas ndo participa de religido
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t) Ateu, ndo acredita em Deus
u) Outro. Qual?

31. Areligido/crenca de sua mae é:

a) Afrobrasileira (candomblé, umbanda ou outra de origem africana)
b) Catdlica Apostélica Romana

c) Espirita

d) Igreja Assembléia de Deus

e) Igreja Congregacéo Crista do Brasil

f) Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias
g) lgreja Deus € Amor

h) Igreja Evangelho Quadrangular

i) Igreja Evangélica Adventista

j) lgreja Evangélica Batista

k) Igreja Evangélica Luterana

) Igreja Evangélica Metodista

m) Igreja Evangélica Presbiteriana

n) Igreja O Brasil para Cristo

0) Igreja Universal do Reino de Deus

p) Testemunha de Jeova

q) Tradicdes Esotéricas

r Religido ndo determinada ou mdultiplo pertencimento
s) Acredita em Deus, mas ndo participa de religiao

t) Ateu, ndo acredita em Deus

u) Outro. Qual?

32. Considerando que sua religido/crenca é: "[Q28]", responda: ha quanto tempo vocé tem
essa opgao?

a) H4 menos de um ano

b) Entre 1 e 4 anos

c) Entre 4 e 7 anos

d) Entre 7 e 10 anos

e) Entre 10 e 17 anos

f) Desde que nasci

33. Considerando que sua religido/crenca é "[Q28]", responda: com que frequéncia vocé
participa de encontros ou atividades vinculados a essa opgao?

a) Diariamente

b) Semanalmente

c) Mensalmente

d) Anualmente

e) Eventualmente (Raramente)

f) Nao participo

34. Paralelamente a sua opcao de religiao/crenca ("[Q28]"), vocé frequenta outra
religido/crenca:

a) Uma vez por semana ou mais

b) Ao menos uma vez por més

c) Somente em ocasifes especiais

d) Nunca

35. Quantas vezes vocé ja mudou de religido/crenga?
a) Nunca

b) Uma vez

c) Duas vezes
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d) Trés vezes
e) Quatro vezes ou mais

36. Se vocé mudou de religido/crenga, explique por qué.

37. Considerando que sua religido/crenca é "[Q28]", indique os elementos a ela vinculados
gue vocé mais gosta. Marque até trés respostas se for o caso.
a) Mdusica/louvor/canticos

b) Acolhimento

c) Estudo/conhecimento religioso

d) As curas e libertagdes

e) As acdes caritativas ou assistenciais

f) Aconselhamentos

g) O lider religioso (padre, pastor, mestre, guru, guia, etc.)

h) A oracéo

i) As pessoas/a comunidade

j) Os passeios promovidos pela Igreja

k) Os grupos de convivéncia

[) Os amigos

m) Outro (especifique)

38. Quem é Deus pra vocé? Marque mais de uma resposta se for o caso.
a) Uma energia césmica

b) Um pai que ama e se preocupa com cada homem/mulher
¢) Um ser poderoso que julga os pecados e virtudes humanas
d) Um amigo de todas as horas

e) A natureza

f) Amor

g) Deus € o sentido da justica

h) Deus é o sentido da solidariedade

i) Nada/N&o acredito

j) Outro

39. Vocé acredita em:

Sim Indiferente Nao

Deus

Jesus Cristo

Maria como mae de Jesus

Maria e sua virgindade

Santos

Anjos

Espirito Santo

Ensinamentos da Biblia

Energias/aura

Demonios

Duendes/gnomos

Entidades/orixas

Imortalidade da alma

Vidas passadas/reencarnacdo

Espiritos

Astrologia

Poder de pedras da sorte

Poder do uso de cristais

Igreja
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40. Vocé participa ou j& participou de algum tipo de atividade, organizacdo ou movimento
social dos abaixo indicados?

Sim Nao

Estudantil

Associacdo de bairros

Sindicatos

Voluntario em ONGs

Partidos politicos

Grupos vinculados a Igrejas

Ecoldgico/Ambientalista

Etnico (movimento negro, indigena, etc.)

Género (defesa da mulher, LGBT, etc.)

Campanhas solidarias (alimentos, agasalhos, etc.)

Visitas a instituicdes caritativas (asilos, orfanatos, etc.)

Greves por melhores condicdes de trabalho e por salério

Manifestacdes pela paz

Manifestacdes pela ética na politica

Mobiliza¢cbes e a¢cbes organizadas via internet

Foéruns de debate via rede social

41. De que forma a sua religido/crenca ("[Q28]") promove e/ou incentiva sua participacdo em
atividades ligadas as organiza¢des ou movimento social? Marque mais de uma resposta se
for o caso.

a) Por meio do estimulo dos lideres religiosos (padre, pastor, mestre, guru, guia, etc.)

b) Por meio dos trabalhos sociopoliticos que sua Igreja desenvolve

c) Através da parceria entre sua Igreja e o poder publico

d) Através de orientacdo presente nas pregacdes e acdes de sua religido

e) Pelo estimulo por meio dos programas religiosos na TV e/ou radio

f) Por causa das diversas pastorais ou grupos na Igreja

g) Porque os membros mais antigos estimulam e valorizam a participagéo dos jovens

h) Por meio da utilizagdo das redes sociais/internet

i) Nao promove e/ou incentiva minha participacéo

j) Outro. Qual?

42. A sua opcédo de religido/crenca ("[Q28]") promove ou incentiva sua participagdo em
alguma dessas atividades?

Sim Nao

Estudantil

Associacdo de bairros

Sindicatos

Voluntario em ONGs

Partidos politicos

Grupos vinculados a Igrejas

Ecol6gico/Ambientalista

Etnico (movimento negro, indigena, etc.)

Género (defesa da mulher, LGBT, etc.)

Campanhas solidarias (alimentos, agasalhos, etc.)

Visitas a instituicdes caritativas (asilos, orfanatos, etc.)

Greves por melhores condi¢des de trabalho e por salario

Manifestacdes pela paz

Manifestacdes pela ética na politica

Mobiliza¢cbes e acbes organizadas via internet

Foéruns de debate via rede social
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43. Considerando que sua religido/crenca € "[Q28]", responda: de que forma ela participa do
periodo das eleicbes e da vida politica do municipio/pais? Marque mais de uma resposta se
for o caso.

a) Por meio do estimulo dos lideres religiosos (padre, pastor, mestre, guru, guia, etc.)

b) Por meio de momentos de formacao, cursos, retiros, entre outros

c) Por meio de publicacdes, postagens nas redes sociais e programas de TV e/ou radio

d) Nos grupos de jovens/grupos de oracao

e) Por meio da indicacéo de candidatos

f) Minha religido/crenca ndo participa do periodo das eleicdes e/ou da vida politica do
municipio/pais

g) Outros

44. Indigue com que frequéncia voceé realiza as atividades abaixo:

Com
Nunca | Raramente o Sempre
frequéncia

Lé ou assiste noticiario sobre politica

Conversa com outras pessoas sobre
politica

Recorre ao auxilio ou apoio dos politicos

Vota nas elei¢cbes

Procura se informar sobre os candidatos
no periodo das eleicbes

Conversa com membros da Igreja e/ou
lideres religiosos sobre politica

Acompanha o mandato dos candidatos
nos quais vocé votou

Em periodo eleitoral atua como voluntério
para candidatos/partidos

Em periodo eleitoral atua de forma
remunerada para candidatos/partidos

Faz uso das redes sociais/internet em
manifestacdes e reivindicagdes politicas

Faz uso das redes sociais/internet em
acOes e campanhas de solidariedade

45. Dentre as opg¢Oes abaixo, indique até trés principais que vocé considera que tornariam o
Brasil um pais melhor para se viver.

a) O equilibrio das contas publicas

b) Igualdade de oportunidades

c¢) Promocé&o de melhorias na educacgéo

d) Promocao de melhorias na satde

e) Habitacdo para todos

f) Combate efetivo a desigualdade social entre as regides

g) Diminuicéo dos indices de violéncia urbana

h) Criacdo de mecanismos eficazes no combate a corrupgéo

i) Preservacédo ambiental

j) Crescimento econdmico acompanhando o desenvolvimento humano

k) Investimento em atividades culturais

[) Mais programas de distribui¢cdo de renda como o Bolsa Familia

m) Mais programas de acdes afirmativas como as cotas para ingresso no Ensino Superior
n) Maior acesso ao consumo

46. Na sua opinido, quais sdo os principais problemas do pais? Marque até trés respostas
se for o caso.
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a) Desemprego

b) Violéncia

c¢) Desigualdade social

d) Ma& administracao publica
e) Fome/miséria

f) Educacao

g) Saude

h) Ateismo/falta de religido
i) Ndo h& problemas

j) Outro (especifique)

47. Quais sao as trés melhores coisas em ser jovem?
a) Nao ter preocupacoes

b) N&o ter as responsabilidades dos adultos
c) Aproveitar a vida com alegria

d) Estudar/adquirir conhecimentos

e) Ter liberdade

f) As amizades

g) Namorar sem compromisso

h) Namorar com compromisso

i) Ter um futuro pela frente

j) Participar da religido com os amigos

k) Curtir as noites

[) N&o tem nada de bom

m) N&o sei

48. Quais sao as trés piores coisas em ser jovem?
a) O controle dos pais

b) Ndo poder se sustentar sozinho

c) A falta de oportunidades de trabalho

d) A preocupagéo com o futuro

e) Aiinfluéncia de mas companhias

f) Ainseguranca ou inexperiéncia diante da vida
g) Impedimentos por ser menor de idade

h) O apelo das drogas

i) Falta de liberdade

j) Nao tem nada de ruim

k) Nao sei

59. Na sua opinido, quando a pessoa deixa de ser jovem? Marque até trés respostas se for
0 caso.

a) Quando adquire uma familia/filhos

b) Quando perde a alegria de viver

¢) Nunca se deixa de ser jovem

d) Quando comeca a trabalhar

e) Quando tem mais de 24 anos

f) Quando adquire independéncia financeira
g) Quando enfrenta os problemas sozinho(a)
h) Quando comeca a ficar doente

i) Quando sai da casa dos pais

i) Néo sei

k) Outro (especifique)

60. Ha alguma questédo que nao foi abordada que vocé gostaria de comentar/acrescentar?
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APENDICE 2

Distribuicdo dos jovens ingressantes sem religido por curso, em cada caAmpus da Unespar.

Campus Curso Jovens sem religido

Apucarana Administracao 6
Ciéncia da Computacao
Ciéncias Contébeis
Ciéncias Econbmicas
Letras/Espanhol
Letras/Inglés

Letras/Portugués

P P P W W oN

Matematica
Pedagogia -
Secretariado Executivo Trilingue
Servico Social

R NN

Turismo

Total Apucarana 30

Campo Mouréo Administracéo
Ciéncias Contabeis

Ciéncias Econbmicas

N P W

Engenharia de Producdo Agroindustrial
Geografia -
Historia
Letras

Matematica

R N W W

Pedagogia

Turismo e Meio Ambiente -

Total Campo Mouréo 19

Curitiba | Artes Visuais 2
Canto 1
Composicao e Regéncia -
Escultura -
Gravura -

Instrumento -




139

Mdusica

Pintura

Total Curitiba |

Curitiba Il

Artes Cénicas
Artes Visuais
Cinema e Video
Danca

Musica

Musica Popular
Musicoterapia

Teatro

O P WA DN PR ON B

=

Total Curitiba Il

[EEN
(oe]

Paranagua

Administracéo

Ciéncias Bioldgicas
Ciéncias Contébeis
Historia

Letras/Portugués
Letras/Portugués — Inglés
Matematica

Pedagogia

g B, W N O

N

Total Paranagua

N
o

Paranavai

Administracao
Ciéncias Biologicas
Ciéncias Contabeis
Educacao Fisica
Enfermagem
Geografia

Historia

Letras

Matematica
Pedagogia

Servico Social

P W L, NP MO P O W N

Total Paranavai

w
o1

Unido da Vitéria

Biologia
Filosofia

Geografia

w
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Historia 2
Letras/Portugués — Espanhol 2
Letras/Portugués — Inglés 1
Matematica 4
Pedagogia 3
Quimica 1
Total Unido da Vitoria 22
Total Campus 150




